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تمهيد 
رسالة الزمخشري في أصول الدين 
ومخطوطاتها 


يُعتبر جارالله حمود بن عمر الزخشري ( - 538( 
صاحب التفسير المشهور للقرآن المعروف باسم الكشّاف عن 
حقائق التنزيل» آخر المعتزلة الكبار. ag dən s‏ قي خوارزم 
حيث كان العتزلة ما يزالون على ازدهار» في الوقت الذي كانوا 
فيه قد تراجعوا في سائر أنحاء العالم الإسلامي. وهناك دلائل على 
آن المدرستين العتزلیتین الاعیرتین — مدرسة yf‏ هاشم الحبائي 
ومدرسة al‏ الحسين البصري - كانتا ما تزالان موجودتین. 
وییدو أن لزخشري عرف آراء البهشمية من خلال الحاكم آبو 
سعد ابلشمي ١‏ - 494( الذي رعا كان آستاذه في علم 
لکلام. وقد درس علم الکلام في شبابه على ابن الملاحمي الذي 
أقرأه علوم تفسير القرآن Азај‏ وهناك أيضاً عرف آراء أي 
eee‏ البصري. 

إن العروف أن gəzən‏ الذي اشتهر في علوم gə səlli‏ 
с̧ә‏ ما كان يعتبر نفسه متکلما کبیرا. لكنه على الرغم من 
ذلك كتب هذه الرسالة في أصول الدين بحسب الآراء المعتزلية. 
وهي الرسالة gö‏ سبق أن نشرئها في العام 1997 في شتوتغارت 
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وترجمتها إلى ee its AUN‏ هنا. وقد نبه الأستاذ ولفريد 
مادلونغ في مقالة له عن الزمخشري المتكلم (مدرید» 1986 في 
كتاب لؤتمر هناك) إلى التأثير الكبير لآراء مدرسة gf‏ الحسين 
البصري على الزمخشري كما يبدو في هذه الرسالة. وعلينا أن 
نلاحظ أن الزمخشري كان حريصاً على العرض الموضوعي للآراء 
المحتلفة دون تدخل كبير من جانبه فیها. لكنه في المرات القليلة 
الي كان یفضّل Ub ҺӘ‏ علق آحره کان يدو (s‏ بآراء ابن 
اللاهمي ) – 2536( التأثر بدوره Gh‏ الحسين البصري 
( - 436( ففي مسألة مثل أن الله قادرٌ على فعل Аз‏ 
الافعال الي - تحت القدرة» يذهب الزمخشري dak‏ يبدو 

.5 برأي ul‏ الحسين البصري في ذلك АЛЫ)‏ لاراء 
المعتزلة "— кә"‏ ناقضوه في ذلك لاعتبارات تتعلق 
عفهومهم للعدل AYI‏ إذ إن كان الله قادرا على کل" شيء 
فمن ضمن ذلك أا عاد oS HE‏ إن Je‏ ذلك تحت 
قدرة cali‏ فلن يكون das ş,‏ ما )13 کانت أفعال العبد من له 
أم من تلق الله. ولتجثب هذا الإشكال» فرق معترلة البصرة بين 
أحناس الأفعالء وأفعال الأفراد. فقالوا بقدرة الله على سائر 
الأحناس» دون أعمال الأفراد أو الأفعال الفردية. وحجتهم في 
ذلك أنه بالنسبة للأفعال الفردية» لا يمكن of‏ يكون الفعل مخلوقا 
لفاعلين (أي الله والانسان). بينما Газ‏ بو الحسين البصري 
وأتباعه أن الله قادرٌ على أجناس الأفعال وأفرادها. 

ويبدو تأثير ابن اللاحمي في رسالة الزخشري هذه في 
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موضوع: هل يجب على الله اللطف بالعبد في المسائل 
الدنيوية ایضا. يذكر المزمخشري نقلاً عن أبي القاسم الكعبي 
( - 9319( آحد موسسي مدرسة һа‏ أن خود الله 
يقتضي الأصلح بالعبد في الشوون الدينية والدنيوية؛ ولیس OY‏ 
ذلك واحب ade‏ وهذا بخلاف رأي البصریین — الذین يشير 

الزمخشري من خلال الشیخین أي آبو علي SUA‏ وابنه 
ابو هاشم - الذین لا يرون الوحوب على الله الا في السائل 
الدينية. وذلك OY‏ مقدورات الله لا تتناهى» فإذا كان عليه أن 
لاصلح ләл‏ سائر الشوون؛ فان الوحوب ds‏ لا یتناهی 
(Әл) бә‏ الامتاهي غير مکن. Üzlü Şiş‏ من آراء 
الكعبي يختلف تماما عما ذکره الزخشري» وهو gəl‏ إلى ما 
ذكره ابن الملاحمي عن أبي الحسين البصري. 

الزخشري إذن شديد التأثر cl yl‏ شيخه ابن الملاحمي» لكنه 
әдән à 50-50‏ ق رسالته وكذلك الأمر مع أبي الحسين 
البصري. UL‏ التکلمان المذكوران مرات في هذه الرسالة فهما 
الشیخان OL LH‏ الأب والابن. 2 المعتزلة المتأحرون من 
البهشمية ЕЛӘ‏ منهم القاضي عبد ДӘ‏ مرة واحدة. 
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اعتمدت في نشر رسالة الزمخشري في صول الدين على 

نلاث مخطوطات: الأمبروزيانا «(p m)‏ وليدن )= ل)» وصعدة 


باليمن )= ص). 


أما مخطوطة الأمبروزيانا (وهي ضمن بجموع) فمكتوبة بخط 
с̧с‏ وفي الصفحة 31 سطراء وناسخها امه محمد بن إبراهيم 
ابن الحسن بن على بن صلاح» وهي منسوخة عام 1088ه. 
ومخطوطة ليدن مكتوبة بالسلحى أيضاء وفي الصفحة 24 إلى 31 
سطراً. ولا Də ə‏ الناسح ولا تاريخ النسخ. ومخطوطة صعدة 
مكتوبة дә с̧с‏ الصفحة 18 إلى 19 سطرا. وناسشها 
عبد CoU JE‏ بن صلاح بن داود الداعي الذي انتهى من نسخها 
في ربيع الأول عام 1049ه. ويغيب عن المخطوطات الثلاث 
الفصل الختامي المتعلّق بالإمامة. وقد أضيف ذلك الفصل في 
e b n‏ کاب ال هد اد عمد ين olunu)‏ 
الفتوح الأولي qu‏ وهو ناقص في qəlb əla‏ الأمبروزيانا 
(ӧл,‏ وکامل في مخطوطة صعدة. والتشايمات الكثيرة Он‏ 
مخطوطي الأمبروزيانا وصعدة؛ تشير إلى ҺА‏ تعودان لأصل قدم 
واحد» في حين تستند مخطوطة ليدن ني الغالب إلى l әти‏ 


سابينا شید AS‏ 
جامعة برلين الحرة 


کناب الهنهاد 


في أصول الدین 


” نبة 
العلامة جار الله أبي القاسم 
محمود بن عمر الزمخشري 
رصي الله عنه وأرضاهء وجعل ài‏ مصيره ol gle‏ 


Oud آمين‎ 


بسم الله الرهن dà‏ وعليه الاستعانة(1) 


باب الدليل على حدوث الأجسام 
وعلى أن لها محدثا 


اعلم أن plac‏ والأعراض ade‏ والقدم هو الله تعال 
وحده وهو محدث ee OS‏ إلا ما حصل من غيره من ат‏ 
الأعراض. 

y UY قلت: ما الدليل على أن الأجسام محدثة؟ قلت:‎ oğ 
تنفك عن الحوادث وهي الأكوان ولا تتقدمهاء وما لم يتقدم‎ 
فهو محدّث.‎ cari 

فإن قلت: ما الدليل على حدوث الأكوان؟ قلت: جواز 
العدم عليها adi, MH‏ لا يجوز عليه العدم لأنه واحب الوجود 
a‏ کل de‏ 

فان قلت: لم كان ena‏ واحب الوحود قي كل حال؟ 





(1) وعليك الاستعانة: وصلى الله على سيدنا محمد وسلم م؛ الحمد لله رب العالمين» ص. 
)3( كل: T. IS‏ 
(4) عليها: مکررا مشطوباً Јаз‏ 
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قلت: of‏ القدم(1) ما لا أول səs əə‏ فلو كان وجوده Ди‏ 
کوجود غيره لاحتاج إلى موحد وذلك ə Gly‏ 
وحوده في كل حال OF‏ بعض الأحوال ليس بأولى من بعض. 
فإن قلت: لم كان ما لم يتقدم (Ae ДА‏ قلت: لأنه әј‏ لم 
يتشد Oe‏ كات TM‏ قبله ثم cle y‏ وهي“ حقيقة الحدوث. 

فإن قلت: ما الدليل على حدوث الأعراضص؟ قلت: جواز 
العدم عليهاء وفيها ما لا بقاء له كالصوت ولا توجد إلا في 
الاحسام والأحسام قد ثبت حدوثها فكانت BA‏ مثلها. 

فان قلت: A‏ احتاج God‏ إلى حدث؟ قلت: OY‏ وجوده 
حفر d‏ م العدم ali)‏ قل يكن له یلا من i gala‏ 
بالوجود دون العدم» O OY,‏ أفعالنا محتاحة إلينا حي تحذث ولو 
لم تحتج إلينا الحدثت مع امتتاعنا عنها وكراهتنا ها ولا сәбә‏ 
على قصدنا وإرادثنا. 

فان قلست: ما الدليل على أن الله تعالى eus‏ قلت: oS‏ 
القول بالحدوث يؤدي إلى تسلسل الحوادث وهو محال؛ وما аз‏ 


"E : : 
فهو حال فصح أنه قليم.‎ Stel إلى‎ 
" Tari edad (1) 
5 seal Lea (23 


)3( یتقدمه: پتقدم م. 
)4( وهي: وهر d‏ 
T. oy Ns (5)‏ 


.. Ада qu (6) 


12 


فان قلمت: لمّ كان التسلسل محالاً؟ قلت: OY‏ کل Dase‏ 
бә с‏ إلى غير eldest V9 i (АДА‏ الحوادث إلى غير 
فاية سایق" وها az sələ lake‏ السابق аҝа‏ 
my‏ لا Lis‏ على ea‏ وما لا دليل عليه وجب сај‏ 
وإذا انتفى الحدوث ثبت القدم. 

فإن قلست: لم علمت أن غير الله Uae Oo S,‏ لبعض 
الأفعال؟ قلت: ande‏ باضطرار OY‏ العقلاء عندهم hea ole‏ 
جسن ماح المحسن وذم السي»: وم يكن علمهم بذلك 
ضروریا حي يكون علمهم ade LAS‏ ضروریا OY‏ هذا 
العلم فرع على ذلك العلمء ولأن الفاعل هو الذي dadi‏ الفعل 
بداع ويتركه بصارف» وکل Pag asl,‏ نفسه يهذه الصفةء 
ولأن في أفعال الخلق ما هو قبائح كالكفر والظلم والكذب 
والافتراء على الله تعالى وتكذيب الرسل وقتلهم وغير ذلك؛ 
والحكيم gill‏ العام بقبحها العام بغناه عنها متعال أن يفعلها 


(T)‏ حادث: cadet‏ م. 

ph وغلی هامش اللسخة:‎ ٠ل‎ nə : فلو‎ (2) 
il ар әјә (3) 

n TP 

)5( يكون: لا يكون» م. 

(0) و م يكن: وأن يكونء ل. 

7 واحد: أحدء ل que‏ 

əzənən ions (8) 
(ə العى: العالى:‎ О) 
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أو يريدها أو يرضاها أو يأمر Dhe‏ علوا os, das‏ الله dus‏ )2 
أمر بالخير ووعد عليه الثواب العظيم ونمی عن الشر وأوعد عليه 
العذاب الأليم وأرسل بذلاث الرسل وانزل الكتب وأقام 
الحجج» فلو كانت هذه أفعاله لكان ذلك عبثا وحروجا عن 
ASL‏ 

فإن قلت: ما أنكرت أن يكون العالم موجبا عن القدم؟ 
قلت: لو كان كذلك لكان قديما alte‏ ولا كان يذه Oraal‏ 
Ra‏ العد یر )6 والحكمة والتقدير — المصالح. 

فان قلت: ما أنكرت أن يكون Paes‏ القدم ع. © 
Ӱсәә‏ قلت: لا يخلو اما أن يكون leas fide‏ فمحال أن 
يكون محدثاء ولو كان قديها لم يكن" أحق cole‏ القدم من 
القلم Rese‏ 


)1( كا: + تعالى عن ذللك: ل. 

ce (2)‏ ساقط في ل ص. 

(3) الألیم: әдәд‏ ص. 

)4 نکان: کان .в‏ 

)5( الصفة: + كلمة غم бр уда‏ مشطويق م. 
)6( من التدبير : والتدبيرء لء التذبیر م ص. 
О)‏ و io m‏ وحوب, م؛ ساقط ی d)‏ 

inh عن:‎ (5) 

)9( موحب: a) ə‏ 
)10( یکی : يكوت» ل. 
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باب معرفة القديم بصفاته 


اعلم أن محدث العام شيء مخالف لسائر Oslo‏ ليس 
بحسم ولا عرض ولا Dia‏ هما بوجه من الوجوه ولا Јаз‏ 
جهة ولا بحل في حرم ولا يكون في مكان ولا يدرك بحاسة من 
الحواس وليس .عرئي في نفسه قدم ختص OIG‏ ۸ يتقدمه 
عدم قادر لذاته على جميع القدورات. dle‏ لذاته Paat‏ 
العلومات» حي لذاته» дәм‏ بصیر لذاته» مدرك للمدرکات كلها 
لذاته لا لعان آوحبت ذلك» متکلم بکلام يخلقه في بعض الا حرام 
كما یخلق Аз‏ الأعراض» مرید. غين لا يجوز عليه الحاحات» 
واحد فرد لا ان ај‏ حکیم» عدل لا یفعل الا ما تقتضیه 
الحكمة» ليس في أفعاله ظلم ولا عبت منزه عن дәк‏ 
col Li‏ متعال عن أن یضل عباده ثم يعذبهم أو یعاقب على 
غير حرم أو يكلف ما لا یطاق» ومن حکمته خلق العام الذي 
هو حسن ونعمة ومنها تکلیف عباده. 


(T)‏ لسائر الاشیاء: ele W‏ م. 
)2( مشبه: یشبه م. 

)3( بالأءلية: ad NL‏ م ص. 
)4( نداته بجمیع : بذاته خمیع m:‏ 


"IT عن:‎ (3) 


—- 


15 


فان قلت: ما الدليل على أنه شيء Раи‏ للأشياء؟ قلت: 
الأشياء هي الأجرام والأعراض» فإذا صح أنه ليس منها صح أنه 
مخالف للأشياء مغاير Lb‏ 

فان قلت: ما الدليل على أنه ليس بحسم ولا عرض وليس 
قي مكان؟ قلت: لو كان جسما لكان محدثا لكونه غير Clie‏ من 
لکون وقد ثبت قدمه ولکان əki də‏ منه مستحیلا کما 
الااجسام ولو حلها لكان محدثا مثلها أو هی قدعة calia‏ ولیس 
ی cs OLS‏ لو alas‏ لكان حسما ولو :ل یشغله d‏ نفصل 
بسین آن یکون ad‏ وین Of‏ لا POS‏ ومعی قولنا: هو ف کل 
مکان أنه عام ما g‏ کل مكان. 

әрә‏ قلت: ما الدلیل علی АЛ‏ لا يدرك بحاسة Cf,‏ لیس 
عرئی؟ قلت: OY‏ ما ليس بجسم ولا عرض يستحيل إدراكه 
بشيء من الحواس» وإذا استحال ذلك استحالت OV y cay‏ 
الأشياء على ضربین: مرئي كالحسم واللون За деј‏ کالصوت. 
ДӘ‏ کے تنتفی رژیته بأحصد شیین: اما ƏL‏ ق البصر و0 


)1( مخالف: + JL‏ (مشصوبا) ل. 
)2( وقد: لأنه قد. (ə‏ 

F 9 ”‏ 
)3( يحون: + فیه: د ص. 
5 


o? اما‎ a 4 (5) 


TE “1577 24‏ 
ии‏ م بر الله مع سلامة الأبصار 


وارتفاع الموانع علم أنه ليس BE‏ و ail ghl‏ من الرؤية 
ӘЛА Lg‏ والصغر والقرب والبعد وحلاف المقابلة» ولان 
لمقابلة شرط في الإدراك بالبصر لأنه لا يدرك إلا ما یقابله والله لا 
موز عليه المقابلة لأنه لیس بجسم ولا حال PL à‏ وقال 
V) DN SET‏ درک الأ و قال “Ју OCG‏ 


GG | "‏ ون ر Qu‏ الا حالة 3 1۳ yt‏ )10( 
:2 تال" İL)‏ ار Zə Al‏ و 15 الصاعقة 


ae وا‎ delis eats идр —” 5 
يلزم‎ Ya إحياء الموتى» فما ظلم ولا صعق»‎ e! Al SC lb كما‎ 


E) 
мәбәд ә 
ه امه انع: والمانع» م.‎ (3) 
qe اجحسم:‎ 2 (4) 
ساقط قي م.‎ (5) 
. ۱03 :(6) الأنعام‎ 5 x (0) 
163 (Тува (7) 
73 :(22) a>! سورة‎ (8) 

ا 
50550 
ə T 3 DA (10)‏ 
qul)‏ تا 1.0 
ا ME‏ اق S.‏ 
30 (0) 153. 


E [E ' 1 


3 
— 
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فول موسى عليه PALA‏ أربي uj PY MU ET‏ قال 
ذلك لیک () اللي ra‏ الرؤية باحجة على إحالتها 
Oeil‏ م عند استماع قوله ول ا 
فان قلت: لم قلت إنه are‏ بالقدم والكلابية والأشعرية 
أبنت PUD‏ قديمة معه وهي معان توجحب صفانه قدرة وعلم ‏ 
shies‏ وإدراك» وقالوا ان کلامه معن فلم قائم بذاته» و الثنوية 
сәд‏ قدعین وهما النور والظلمة. ومن ابحوس من يثبت مع قدم ٠‏ 
لله سبحانه"" قدم الشيطان ويقولون: هو حالق كل شر. Јуну‏ 
النصارى: هو ثالث ADU‏ وهو جوهر واحد ثلاثة أقانيم» أقنوم 
الاب" وأقنوم الابن وأقنوم روح القدس؟ قلت: أما ləli‏ فلا 
طريق إلى إثبااء وما لا طريق إلى" إثباته وحب ад‏ كما 
وجب نفي معان زائدة عليها لانتفاء الطريق إلى DBL‏ 


)1( عليه السلام: ساقط يي م. 

)2( سورة الأعراف 73(: 163. 

(3) لانه: أنه م. 

)4( لییکت: لتبکیت؛ م. 

)5( لینقمهم: لیلفم ل. 

(6) سورة الأعراف 73(: 163 

Wut ذو ات؛ م‎ ә уб (7) 

)8( سبحانه: Cem‏ ص. 

О)‏ أقنوم الأب: والأقنوم هو الاب م. 
et ul )10(‏ 


AUD )11(‏ + وما لا طريق إلى إثباته (مشطويا. 
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“əs,‏ كونه Le‏ قادرا le‏ واحب وما وحب استغين عن 
موب كعدم الصوت تي الثاني لا وحب ۸ بنج إلى موجب. 
وأما الكلام Oe UG‏ عرفه العقلاء أنه المؤلف من الحروف الي 
هي Gee pat Ol pel‏ وقدمه» كما يقول الحشوية؛ ظاهر 
الاحالة OY‏ الصوت لا بتصور له وحود إلا аз‏ واحداء 
والقكم یسب وجوده في جميع الأو «eU‏ ولا يصح ما تدعيه 
الأشعرية من أن تصور الكلام في النفس دون تحققه باللسان هو 
الكلام على الحقيقة» فان تصور الكتابة والبناء لا يكون كتابة 
وبناء» ولو كان ذلك کلاما لما قال العقلاء للساكت: ما لك 
لا تتكلم؟ وقول الناس: في نفسي كلام كقوهم: في نفسي 
سفر؛ ولو كان كلام الله CO us‏ مثل ما s ras‏ في أنفسنا 
لکان ağ Lhe‏ لبڈ of‏ پترتب وبتلر بعضه بعضاء كما كرتب 
—а‏ كلامك في نفسك» ثم تحيء بتحققه على حسب ترتيبه؛ 
وقد خالفوا في هذا القول النص وهو قوله تعالى Aa ВӘ‏ 
کلام OG‏ وتر كوا الإجماع ON‏ السلف كانوا بجمعين على أن 


(ا) ولأن: ولكن م صی, 
ue fad gh (2)‏ 
)3( وقدمه: قلرعة: م. 

(4) وحود: وجودا م. 
(5) قال: قالت: م. 

nile (6)‏ ساقط في م. 
)7( تتصوره: نصوره؛ fd‏ 
)8( سورة التوبة )309 6. 
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d ps l^‏ اتخار یب المسطور uad. ٤‏ خی kəl‏ کلام الله . وأما 
النور و الظلمة فان کانا جسمين Pata Dg. ey d,‏ 
ویلزم Pot‏ کانا "Posse‏ قلقين of‏ یکون لاهسا nb‏ 


į i ۳ Н “ Ll әр әнә . 4 x 
الشیطان‎ als ” er ای‎ hat mi” ae م به ها ۾ شي د‎ 
Ole, لا يكوك قدا ومن جعله غير جسم‎ = DY Hə 


للقدم: فهر أبطل لأنه لا يصح إثبات قدعین مقلين. аһу‏ 
Ju (es)‏ كانت اشخاضا: فهي erence‏ إن أرادوا Da ди‏ 


ҝә 


الأب الذات وبأقنوم الابن العلم وبأقنوم روح القدس الحياة كما 
SS‏ عنهم؛ ә јән‏ جواب A aN!‏ 

فان قلت: ما القادر؟ قلت: الذي يصح أن يفعل وألا يفعل 
TTE +h Д (844‏ وم يكن الفعل "Yüz‏ وهذا يوصف به 
ا AN‏ يصح مته الفعل اد المانع: У,‏ بو صف به ach El‏ 
لأنه لا يصح منه الفعل لا لمانع ويتميز القادر CALL‏ وبالبتية 


. 124 ” 


ə GS قهما:‎ (1) 
nm a dq 
. bi fet ان:‎ )3( 
әз i wey Rc tle Rl 
25. Mis (35 
ob RIDES. aaa Gp) 
dO NIS ədu (T) 
SA i£ ji (53 
QE, ABL DIOSA زم‎ 
Hi 


03 ilu Ua (1) 


E] 
= 
3 — ar 


Sack‏ بذاته هو الله وحده و کل قادر سواء یتمیز адда‏ والدلیل 
le Ala јә af Ss IP dt of ә‏ سبیل الصحة 
والاختيار لا على سبيل الایجاب. ومع قولنا: al‏ قادر لذاته أن 
کونسه Dana bəkə‏ ال ذاته SY‏ شيء آخر ولا یقتضیه 
Əəə‏ سواه ولذلك كان bəb‏ فيما لم Y Puly də‏ موجود 
سوی ذاته Os 1 Uu‏ 

فان قلت: ما العام؟ قلت: الذي يصح منه الفعل المحكم؛ 
والدليل على صحته من Al‏ 5 منه وذلك Le‏ نشاهده 
من خلق العالم وما فيه من حلق السماوات” والأرض والشمس 
والقمر والنجوم ومسيرها وطلوعها وغرويماء ЈА әзән‏ 
والنهار Cy AL,‏ والسحاب والنار والماء والرياح المختلفة 
TPL gl‏ وأصناف النبات والشجر وامیوان الختلف من 


)1( تعالى: ساقط في ل. 
)2( مستند: اسند» م. 
(3) موجود: موجوداء م. 
)4( و انه: T. (AN‏ 
)5( وانه ... يزل: الجملة ساقطة في ل. 
(6) قلت: فقلت» م. 
)7( وجودد: و جود a‏ 
Јерә SES)‏ 
05( 00 
)10( الشواء: oS səl‏ م. 
)11( انهاب: انهبات a‏ 
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الأناسي والبهائم والطيور واموام» ومن الترتيب والحكمة في 
حلقها وخلق أعضائها الظاهرة والباطنة وما يتعلق بكل عضو من 
المناقع و كقاك بالأصابع وها يعمل با من ضروب الصتائع(. 
PUL;‏ كان من ҝә Paws‏ الفعل امحكم cl O91 S We‏ به 
على die‏ الاحکام والانتظام uL.‏ من التفاوت والاضطراب الا 
لعلمه say‏ فان(6) من جهل الکتابة والبناء 1 Bala. Pot,‏ 
aU‏ هما على ترتیبهما DU LAU y‏ 

فإن قلت: ما الدليل على أنه gəli‏ على جميع القدورات» 
عالم بجميع المعلومات؟ قلت: لأنه قادر dle‏ لذاته ولا اختصاص 
لذاته عقدور دون مقدور ولا ععلوم دون معلوم كما أن وجوده 
d‏ يختص بوقت دون وقت. 

فإن قلت: ما ا حي؟ قلت: الذي يصح أ أن يقدر en;‏ 
والدليل على أن الله تعالى حي OU‏ كونه Ute bəb‏ فلولا أنه 


(О)‏ ومن: tot‏ ص. 

(2) وما يعمل ... الصنائع: إضافة قي اهامش» ص . 
ül, О)‏ وان نما إن مشطربا)» ل. 

qa yep و جد:‎ A) 

(45 ۸: لو ل م. 

OY səb (6) 

la )7(‏ يأت؛ م, 

)8( آن: عنی أن م. 

(9) نظامهما: تضامهما؛ م. 

)10( يقدر ويعلم: يعلم ويقدر؛ م ص. 
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صح آن يعلم وير (D‏ لا ais ply of cf‏ © لانه ۷ و 
أن تنبت Painal‏ مع استحالتها. ألا ترى أنه لما استحال أن 
یکون الشىء أبيض أسود في حالة واحدة ۸ يتصور MAE‏ 
ولا لم يستحل أن یکون حلوا أبيض јә‏ ثباته. 

نان n‏ ما السميع البصير؟ قلت: الذي يصح أن( 
يسمع ويبصر. uf,‏ السامع adi‏ فهو الدرك للمسموع 
والمبصرهء ولذلك وصف النائم بأنه qa‏ بصير وم يوصف 
بأنه سامع مبصر. ومصحح الادراك کون الشيء Lim‏ لا 
آفة به» والله تعالى حي والافات مستحيلة عليه CONE‏ 
أبعد من الآقات من غيره Meee‏ عليه أصلا فوحب 
أن acd‏ ا də. Абаза‏ 


)1( أن يعلم ويقدر: أنه يقدر ویعلم, م. 

(2) لا ... ويقدر: ила‏ سافطة في م ص 

)3( 55 الصفة: بت كله الصفة 2 

(4) في حالة واحدة: ساقط ق ص. 

(5) في ... ثباته: ilad‏ ساقطة قي م. 

)6( آن: أنهو e‏ 

(7) ویصر: + Ly‏ (مشطوبا): م. 

ад )8(‏ والميصرء م Ҹә‏ والمبصر (ومشطويا)» ل 

NETTE: ur (9) 

)10( فكان: + بأنه سامح مبصر ومصحم الإدراك کون الشيء حيا لا آفة به الله تعال لا 
aM‏ به: va)‏ 

(11) غيره لاستحالتها: غير إستحالتها وق امامش: ظ مع استحالتها ل. 

)12( سبحانه: odla‏ ص 


23 


للمدركات”!! أمر زاك على کونه We‏ يها OY‏ حال النفس عند 
إدراك الأشياء تخالف حاها إذا لم يدركها مع Әлдә‏ العلم في 
الحالين. وقيل: ər‏ کو نه عاك ما لا غير OY‏ المدرك منا هو 
الذي يشعر بالأشياء من طريق P Jis Bly QAR‏ متعال عن 
ذلك. 

فان قلت : ما المريد؟ قلت: الذي يصح منه إيقاع الفعل 
على وجه دون وجه. والله as‏ رید" OY‏ أفعاله P las‏ واقعة 
على وجه دون وج" 
فعلها وهو غير дә‏ ولا Oy аз də Sə‏ لأفعال غيره أنه آمر يما 


و لیس له مثل صفة الرید منا وهو القصد واليل» و کل من أثبت 


'. وقیل: معي قولنا: الله مرید لافعاله أله 


ју حادات وشو‎ Jot. هرید‎ oe pt lia امرید‎ A Lus a له‎ 


i U '‏ 5 ۱ . 
ou aaga‏ عرض لا في محل. وعند الأشعري هو مريد 


daa qı e LS ها ادا ۾ يدر‎ b Calle : کات‎ дил سبحانه‎ a Sate (d) 
ә TUS CN Nm zi لیخ : وار الك‎ alt mz or 

23( استواع: an!‏ واه 

aues هو:‎ (3) 

)4 تعالى: ساقط gk‏ جر . 


Ы pier 


l 1 mado uli. vn. ə (6) 


a II ə. (9 


)10( وید NEC‏ دود 
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duza Gold cons‏ النجار مرید لذاته» ویلزمهما أن فريك العاصي 
فيكون کارها مريدا لشيء واحد في حالة واحدة. 

فان zü‏ ما الغ Es‏ قلت: ez‏ الذي ليس um‏ ج. وال 
تعالى OY ue‏ امحتاج تاح إلى إدراك شیء لأنه مشته له ولا 
يشتهى الا ما يوافق مزاجه وينتفع به ما ل يان Jos‏ بل 
اچ ات لاه تافر عند و لا ینقر cA Lue ON‏ مز (Maal‏ 
ويستضر به والشهوة والتفار وائراج والمنافع والضار من أحوال 


Tl 
fal aU لا‎ a^ 25 Ад О فإن قلت: ما الدليل على أ‎ 
sey! وذلك أت‎ flle gu glace فين‎ cab coU oy: 
بالتضاد‎ al كا لجسم العرضص‎ 2 eV متباينان‎ "dp اما‎ 
كالسواد والبياض» وإما مثلان متباينان بالصفة أو بالمكان أو‎ 

. لو حدانية‎ | ә 48 AR (9 s fs وكل‎ tələ) ا‎ 
والقبيح‎ Ke. (eal i “ər فان قلت: سا‎ 


Y 
l l L E E 
TE iuda) дан + ra, Ely 
ә ويستطد (مشطو با):‎ + là e (2) 
әуӱ бә 1548 131 
EMT ик =. 
1500 ود‎ Hə Ер. 8 EEF 
=| әта (58: 
8. sayl زر یی‎ 


SA QE јаз: ped! (Аз 
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ca од‏ والفعل ما حدث م cus‏ والحسن ما لا مدع له 
۱ 


cadh ف استحقاق‎ bla و القبیح ما له‎ cad) استحقاق‎ is 
reel به مداخل في استحقاق‎ NEM والواجب ما‎ 

نحو قبح الظلم لکونه 5 و خسن العدل لک 4 Sus‏ وذلك 
أن" العقلاء یعلمون قب ۱ قبح الفعل أو حسنه حين يعلمون الو جه من 
غير توقفء ومن ثم كان لظلم والبعث قبيحين من الله» بل أقبح 
منهما من غيره لعظم شأنه ولذلك Ro...‏ 


тә" 


.—. "Sual APT OG 41 S3 أنا‎ LZ 


8 
| l (3) i FAT T ko a ҝ مأ‎ Pip s Ta xis 
özəl یج‎ AT ات لو‎ le الفعل‎ Cə d ` قلت‎ әр 


f لك کن‎ A RE Ud 2 
ar 1 T à 4f ۳ i 2 Gu e 


(11 ин é "T ۱ Ҹ ۳ 
ə. “.. t Јаз дә DA Оз çal “= Y 59 ۾ الله‎ 


| r «tog d = à = 
abt قوله:‎ 3 (5) 


28 ip cres (n 
I5 (4200 36442 4:25 [735 


P 
5 
Lom 


(383 = iia (4) 


iə ou (97)‏ فى ال ضن. 
0x 2 073 (10)‏ 
x (11)‏ مني I^‏ 
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Uy Lal و‎ tel والكذب سو‎ Mo رم و‎ EE лы 


дк ی‎ 141 | at - 8 a hae QUE ۾ خو‎ ptt شم اب‎ ioi 
EL نعر فه بعشو ناه وما هی عنه إلا‎ 4 Ələ عرفه‎ onu وجه‎ 
Ax. 


فان کل kizi La‏ ل على أن yü” et Al‏ تما ل الشبيح و 
يشعل | مایب فق الحكمة؟ قلت: Y‏ عام بقبح peal)‏ 
et .—‏ 

3) 


TEC ن فعل القبیح 4 الا خحلال بالو‎ һә" 
TUNE yh de i: یفعل القبیح‎ + HERE en ә ومن مان‎ 


* 


فإن قلت : الحسنة والسيئة من الله أم من العبد؟ (md:‏ 


E hs 11 41‏ 
дә‏ بیج /۱ ase ә “ә?‏ والصحة من الله تعالى: و اما الطاعة 
FOREN‏ ی الله قد لعلف به ف ادالها adaş a‏ علیها عا + عده. 


) 


و السبمبيية Me M‏ هي да m FTT ases]‏ | و هی әнә‏ اب 


3 کم وأما العصية فحن العيذ واه Ләл gəz a‏ 


^ ۳ 0 
یت - | 9 m‏ 7 2 ر 
اس — —" EU —– ia‏ و اس یت إن بسي 
a -‏ مر 5 = 
Tr =‏ 
M.‏ .1 
Q7 + mb =?‏ 


2f 


О.‏ هدایته 


C. 


انه خلت Lind‏ العلو م الضروريةاو SY ui dii‏ عبى الق Ҹ ar‏ 


بوصل АД‏ إلا بالدلالة» al,‏ نطف P‏ و لیست اغداية أن 
ЈӘл * 93 ۱ ۱‏ 
یفعل SUM Uu‏ لانه کلفنا od‏ فکیف يكون فاعلا لما كلفناء 


- Y 


"a" 


bo ne على فعل‎ ҹа اب ولا شا شب‎ ил ..... من‎ 44 x.” 
الکفار طريق! إلى الضلال کضرب‎ okay وإضلاله أن يفعل ما‎ 


22 ی x... ur‏ وج ع 
e‏ © مقلا للدي Sas nə şə‏ »^ اولیاء» و کالاخبار 


4 
ә Lu 


ا Size 1 4. du Lag? qui uza,‏ للدي“ 
x of‏ 3 3 


: | o GED the v E. .3 | x da 4 "c 
الألطاف؛‎ a. ә” LIS Mə ади Hap لك‎ 8 uM £V as 
T ун E, E NL العل‎ 14: = 1) I») á S 1 

P pad Ај he ^ pee لي في کو‎ ——? 1 [a 4 


' 


بالتكل يف ала‏ فيكون تكليف ما لا یطاق و مم يكلف الله الا 


الوسع حيث كلف القادر دون العاجز» فلم يكلف ti‏ القيام 


E 


في الصلاة ولا الفقير آداء الز کاق» ON‏ يجوز أن يكلف AUS‏ 
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G ^ E E‏ ايه a 1 A eu. jae‏ اسب 
TE‏ العباد وقدرها معي 


we * ۳ Lp : " : ae 
NT дл əx | аја сәд qu = 1 Ә TN 3 
=f e E E 5 
€ T. dia "eo د‎ (uu "He. B x : 
gü ə. دی‎ or ay! ə | Lior! مها‎ pla ۾ دب شا كأفعاله‎ 


“nn Cn n ۱ > Xa А .‏ " 
فيهم رسول الله صلى الله عليه واله موسلم" *: "القدرية موس 


هذه الامة وهم المجيرة АҸ̧‏ جاءوا Sat‏ من القدر “AN‏ 

۳ F 1 | = о: ۳ =|: t = Ы : 

axi ai ә cH a . النیز‎ Ett d — “Cu JS | eus 
wo s 98 4 (Ry, 5 

بسث OMe‏ إلى العرب وهم قدرية بحبرة يحملون ذتوهم على 

e) 


1 Y 


(4) ән E 1 | m C 
وهم‎ Qe) فواحشهم إلى الله‎ 
(es شبههم‎ Or. Vis Lea y AIL PE 5 al jJ او ا‎ 


ја 1 ( 1 | = " 
ل‎ Fem eels Mur ад 


sh - “ 5 « TL‏ م 
BAA ә R ale (3‏ لا 


SU 


m S 9 ad 2) =. Ll (1 | 3. : “| 
13 зи F :| i 1 :2 ی نت 4 بل حو لسر‎ 


- H 1 5 n e oleis) pls 
(a عامها (مشطود).‎ yak وقدرهم‎ iium اا‎ 


٩‏ كيب الله ية athe‏ و ساي فلخي ع 


ә” 


Ci 1 -F 


-ha 


4 3 25 5 
1( کشا خا د 


> ll dal oue (290 
ҝ ab tener rH) 
2 m A i | 
a ) ۲+ ee) ys. I 


: ! 2 1 m. 
= I E ۱ 
ә رد شی‎ — wu cL 
r "dani we 
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لا. فيقال هم: قد дә‏ الكون كاللون» Sg‏ ذم على لونه كما 
ذم على كونه؟ وإذا كان POS‏ فعل الله تعالى فما معن 
القدرة؟ وكيف يسمى ما لا أثر له في الفعل قدرة؟ ولم كانت 
قدرة على الكون في امحل دون اللون حين ۸ Әр‏ فيهما؟ وما 
حعلها أولى بتسميتها قدرة من الكون إذا لم تؤثر؟ وقول الحشوية 
في تعذيب أطفال المشركين باطل OV‏ العقوبة من غير حرم 
ظلم ولا يعاقبون على جرم әли‏ ولذلك"" لا de‏ عليهم ولا 
رحم ولا قطع إذا زن آباؤهم وسرقوا؛ وأما استرقاقهم فعقوبة 
لآبائهم وابتلاء“ وعبرة وهم يعوضون عليه كما DI epu‏ 
على المرض؛ وكذلك إجراء حكم آبائهم eee‏ الدفن ومنع 
CO p‏ والتوراث وترك الصلاة عليهم. وإذا علم أن الله 


Ән تعالى: ساقط في‎ )1( 
id d oes قبل‎ Q2) 

)3( فهلا: ولاء م. 

Jo MI الکون:‎ (4) 

)5( تؤثر: یوس م. 

A (ees أطفال: او لاد‎ (6) 
وه‎ Ea. 
foem ابتلاء:‎ (R 

eau (9)‏ 12 ساقط في ل ص . 


İk . | 2 
ھ.‎ Cx Да ima ومنع‎ (10: 
I A دم د‎ a A 
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Y 257‏ یفعل القبیح علم أنه لا يريده ولا برضاه ES‏ إرادته 
n‏ كفعله. CONI‏ ترى أن العقلاء يذمون من عزم عليه وأراده 
دون من اشتهاه؟ فيفرقون بين الشهوة والإرادة. قال الله تعالى 
a}‏ ما اله يريد y ә Pad ЫВ‏ يرضى لعباده DOM Sİ‏ ولأنه 
ما أمر إلا بالخير ولا نمی إلا عن الشر؛ والأمر بعث على GÖ adli‏ 
والنهي صرف (Mae‏ والحكيم لا يبعث على ما аҝ̆,‏ ولا 
يصرف عن ما (да‏ ولو أراد كفر العبد وكره إيمانه» لأمره 
оху‏ ليتركه وفاه عن الكفر ليفعله» ولكان الكافر عنده مرضي 
M CES NS‏ و Da, OO EU Las.‏ 
ор‏ قات: لو آراد اللك من قومه Ed‏ فلم do co pnis‏ علی 
ضعفه» فکذلك OP‏ لو آراد الله من عباده الطاعة فلم یفعلوها. 


Co 


iw‏ فى ل ص 


e وان‎ tole (2) 

NG)‏ ا 
(4) سورة غافر (40): 31 
(5) سورة الزمر (39): 7. 
)6( الفعل: العقل. م. 


CO)‏ عنه: + الحكيم (مشطوبا)» ل 


۱ əl (0) 
5 a ee : 
5 = سنا طقف‎ A ^ ( 
vi (10) 
LO Ud هدن‎ 57 
$ = | 
55 as! tau 2403501 


قلت: لو yal‏ اللك قومه بشيء ووكد عليهم وهداهم وفاهم 
فلم Do plai‏ وفعلوا ما نمی Pare‏ وأنذر وبالغء كان dəl‏ على 
ضعفه فإذا d‏ يدل da‏ ما آمر الله به ووحود ما نی عنه على 
الضعف» فبأن لا يدل فقد ما Post ft‏ على ذلك أولى©) Boy‏ 
من ot‏ فعل 25 cə‏ إن أراده على وجه الاجبار فلم cor ge‏ 
دل على ضعفه وعجزه كما لو أراد فعل نفسه فلم codon ge‏ وین 
أراده على وجه الاختيار» لم يدل على عجره لأنه لا تعلق له 
بقدرته كما لر آراد الأب الساقس من ولده رشدا فلم بوجده ل 
يدل على ضعف سياسته؛ Ul,‏ لم يجبر الله عباده على الطاعة uS‏ 
لو أجيرهم لما اسحقوا جزاء ولا نتقض الغرض بالتكليف. 

فان قلت: ما النعمة؟ قلت: منفعة حسنة مفعولة للا حسان؛ 
والمراد بالمنفعة اللذة والسرور ودفع الضار المحوفة وما أذى إلى 
ذلك وصححه؛ فان من أشرف على طيحه فمنعتّه. كنت منعما 
cade‏ و کذلك من YU ihel‏ لأنه مکی( من الانتفاع —" 


)1( يفعلوه: یفعلر ela‏ ع. 

)2( عنه: عنهاء م. 

a cls slats) آراده: + الله‎ (35 

)4( أولى: + كلمة غير مقروءه مشطربةء ل. 
(5) ولأن: sözi)‏ ص. 

)6( من tal d‏ مراده؛ م. 

(7) وجه: إضافة ف المامش» ل. 

)8( وان: ساقط fag‏ 

(9) ممكن: مکین: ل ص. 
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(PEG LHL, te‏ منفعة с̧ә OY‏ وما لیس عضرة ولا منفعة لا 
تكون نعمة و حسنة oy‏ النعمة یستحق ها الشکر والتعظیم 
والقبيح يستحق به الاستخفاف والإهانة ومفعولة للاحسان©) 
MON‏ من نفع غيره لرياء أو لإضرار ليس عنعم عليه" کمن 
P] Oa‏ عبیصا عبر مسموم علی ظن أله مسموم. 

فان قلت: ما الدلیل على أن خلق العام نعمة؟ قلت: لأنه 
حیوان وجماد. فالجماد نعمة على الحيوان GY‏ لو (ОД‏ يخلقه 
әд‏ يه لكان ül, cle‏ يران فایجاده Le‏ نعمة GY Pale‏ 


eek "‏ مه 
مصحح للانتفاع وهو حسن لأنه' ' فعل الله تعالى وهو 
oy UP OL SS]‏ کونه لا لغرض عبث فلا o A of‏ لغرض؛ 


0012070777 na uS NN Ы TN 
به او يضر أو ينتفع أو يدفع به‎ em والغرض إما أن‎ 
والمنافع والمضار لا تحوز عليه‎ one ضررا عن نفسه أو عن‎ 


so” ye 
m uec 
للاحسان: الاحسان» ل م ص.‎ )2( 
214 2 3 
ص.‎ ср t^ (y 129 (2) 
A Kp aka be a Да عليه: + كلمة غير‎ (4 
иә кә So 
Ao 3 شدم:‎ (2) 
$l hy ; 0 ( 
. ه ص‎ GIA إليه:‎ (О) 
! 3 mala z ə = 
ne (L (مشصه‎ "uw xw p. 
3 ا‎ 
eas LOU ала Üç a,i عت غ كلمتان عير‎ 


£ $ 
„A QA ye fay (9) 


2.0 euo e ase e (10: 
— 3 


(3060 Çİ 


"-— 


a پنشه : ينتفع‎ pi 
١ — 
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والإضرار بغيره من غير استحقاق"1) ولا منفعة يتوصل إليها 
بالضرر قبيح فلم Ge‏ إلا أن PLW POL‏ ولا يلزم أن 
الحيوان يقاسي الأمراض والشدائد ويتجرع الغصص عند 
Олду Poo gh‏ عصيانه إلى الهلاك وذلك حلاف النفعة OB‏ 
ما يقاسيه سبب في منافع عظيمة؛ Uf,‏ العصیان 4d FEB‏ من 
قبل نفسه وكفاك دليلاً على شرف الحياة فرط الأسف على 
مفارقتها. 


)1( استحقاق: + لا يجوز "m əhə‏ 
)2( الا أن یکون: أن یکون d Y‏ ص. 

)3( للاحسان: الإحسان» ل م ص. 

“əə (4)‏ + كلمة غير مقره Ss‏ مشطو بت =“ 


)5( ويؤديه: 53% ل. 
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باب التكليف 


هو البعث على ما يشق”!' من فعل أو O‏ ترك؛ فان كان Gu‏ 
على فعل سبيل البت فهو إيجاب؛ وإن كان على JI Јен‏ 
فهو ندب وان كان Us‏ .0 فالبت تحرم» dəyiş‏ 
تنزيه. والأفعال التكليفية ضربان: أفعال الجوارح وهي الحركة 
و السکون والاجتماع والافتراق والصوت والاعتماد» وأفعال 
القلوب وهي العلم والظن والارادة والکراهة والنظر والندم. 
وأول الأفعال الواجبة على الإطلاق الي لا يعرى عن وجوبما 
EC‏ هو النظر في معرفة الله تعالى» واختصاص الأفعال احتراز 
o‏ وحوب ترك الظلم عند كمال العقل» وعلى الاطلاق من 
وحوب شكر الله لأنه لم يحب مطلقا ولكن مقيداً بشرط وهو أن 
تقول: إن كان لي خالق قصد هذه النعمة الإحسان إلي» فهو 
مشكور ولا يعرى من Mery‏ مكلف احتراز من وحوب رد 
الوديعة وقيمة التلف وشكر الأبوين وغيرهما OY‏ ذلك قد 
يعرى منه المكلف. 


400 
à a (2) 

1 . zi - ^ 
әјә فهو‎ Һә (5) 


(Ld nF LP غير‎ (4) 


سا ۰ 
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GY قلت:‎ fuum قلت: ما الدليل على أن التكليف‎ әрә 
تعريض للثواب الذي هو منافع عظيمة خالصة دائمة مستحقة‎ 
ولا‎ Ҹ̧и على وجه المدح والتعظیی تصغر مشاق التكليف في‎ 
وإنما‎ с̧әј سبيل إليه إلا التکلیف؛ وليس فيه وجه من وجوه‎ 
Әф Os, پست‌حسنو ل آن‎ :*Ада) ƏN al -حسن التعريض‎ 
كان‎ јә ولده المشاق العظيمة في طلب العلوم والأرباح»‎ 
المدح والتعظيم لا يجستان على‎ OY CL التكليف هو السبيل‎ 
“Ə us لم يكن فيه وجه قبيح لأنه فعل الله‎ Uy غير استحقاق»‎ 

فإن قلت: ما Ott s‏ حسن التكليف؟ قلت: أن y‏ 
يكون فيه مفسدة وأن یتقدم على وقت الفعل GPs‏ یعلم 
الکلف أنه Pase‏ يما کلف, ,01 یکون الأمر مکنا وان یکون 
له Адда‏ زائدة على ..əm‏ و هو الو sər‏ ب adt,‏ و آن يكون 
الكلف مزاح العلة مكنا بالأقدار و کل ما يحتاج إليه من آلة 


(1) يكلف: تکلیف م. 

(2) الر be‏ سافط في ad‏ 

)3( التكليف هو السییل إليه: السبیل هو التکلیف إليه» ə‏ 
)4( تعالى: ساقط في م ص. 

вәһ ә شرائط:‎ (3) 

)6( آن: ساقط ف م. 

ou... 

(8) رينما: بياض في م. 

T EEEN? (9) 
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وغيرهاء متردد الدواعي Ob‏ يكون له داع قوي إلى الطاعة من 
علمه Um‏ واستحقاقه الثواب Ҹар‏ وصارف قوي عتها من 
LAS”‏ شاقة ede‏ وأن یکون الکلف لاطفا بالعبد. إذا كان له 
لطف یدعوه إلى الطاعة ویصرفه عن ترکها Ples‏ له 
bi AU‏ عند P yu‏ وأن یکون غرضه طاعته وإثابته 
علیها. 

فإن قلت: من أين يحسن تکلیف من علم الله أنه شقي؟ 
قلت: من حيث حسن تكليف من علم الله أنه سعيد OY‏ السعيد 
والشقي سواء في علم الله في LAST‏ ممكنين 24 abe‏ معا 
قد بين هما المنهاج وغرفا الحق من Ји‏ الا( أن آحدها قد 
أحسن الاختيار لنفسه فسعد والثان أساء الاحتیار فشقى فكان 
القبح ی فعل من أساء الاحتيار لا في التكليف. 

ob‏ قلت: إذا لم يوصل التكليف إلى ما هو الغرض منه وهو 
i ОӘд le‏ يكن فيه فائدة فكان Lun‏ 3 العذاب. قلت"*: 


n cs sil داع قري: داعي‎ 0) 

ae )2(‏ منهاء م. 

(3) بالخواطر: فالخراطر: م. 

(4) السهو: + وان (مشطوبا): ل. 

(5) مراحي العلة: مزاحين العلل: م ص. 
SML (6)‏ لاھ 

)7( وهو gəl ел‏ ل ص. 
)8( قلت: فان قلت» ع. 


3f 


i Pias əxi ә‏ .. يض شراب 
بموت أحد إلا سعيدا әд.‏ ذلك على zədəli‏ فإذا علم أن 
Олд. :‏ )7( 
و عدا ابام i S‏ أن يكون من الأشقياء 
ECOL ae my‏ غيرة لا يخرحها من أن تكون فائدة أفادها 
التكليف» ag Ub‏ الثواب والوقوع في العذاب فمحالان على 
فان قلت: فان العبد مع علم الله UO lus‏ أنه لا یمن غير 
فادر على FOLLY!‏ قلت: بل هو قادر عليه إلا أنه غير فاعل له 
oY‏ القادر هو الفارق للعاجز بتمکنه من الفعل وج QD‏ 
ضده» dl,‏ تعالى ما علمه الا فاعلا للکفر مع قدرته على 
LUNI‏ 


(1) بل: ساقط في م ص. 
(2) فيه: فيهماء م. 
)3( فائدتان: فائدتین ل. 
)4( إحداهما: أحدهماء م. 
LED iə (5)‏ 
)6( خيفة: حقيقة» م. 
:ol (7)‏ وان م. 
)8( رحوعها: lage gory‏ م. 
)9( فأما فقد: فافقد م. 
)10( تعالى: ساقط في ل ص. 
(11) حنس: حسن؛ ل. 
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فإن قلت: DJ‏ قدر على الاعان لقدر على تجهيل الله. 
قلت: الله قادر على إقامة القيامة Po JI‏ مع علمه Pah‏ لا 
يقيمها» فهل آوحب ذلك أن يقدر على تجهيل نفسه؟ 

فان قلت: لو آمن لانقلب علم الله بأنه لا يؤمن Ser‏ 
قلت: فرضّك باطل OY‏ العلم تابع للمعلوم» فلو آمن بدل كفره 
لكان الله فيما لم يزل Paley ÜL‏ بدل کونه We‏ بكفره. 

فان قلت: ما النظر؟ قلت: CO‏ والاستدلال بترتیب(8) 
le‏ وم و ظنون یتوصا i BM‏ علم آو کک 
Lies‏ فعلم of‏ تحته COG‏ فالذي توصل به إلى هذا العلم 
ترتیب علمین قله وها علمه أن الدحان لا یکون الا عرض 
CP yu‏ وعلمه of‏ ما رآه دخحان. 


]ان ez‏ لم وجب النظر؟ قلت : لو جوب المعرفة اد y‏ 


(D‏ لو: فان» ص. 

(2) اليوم: ليوم» م. 

(3) بأنه: انه: م. 

)4( بإعانه: ساقط في م. 
quss fecu‏ 
ə‏ 

)7( يتوصل: ليتوصل» م ص. 
)8( به: LB‏ م UA‏ 

US əə (0)‏ و 5 
)10( نارا: نار» م ص. 


)11( عرض نار: مع النار» ل؛ عن QU‏ ص. 
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طريق إليها إلا النظر» وإنما وحبت() POY‏ من عرف ربه وأنه 
مثيب معاقب كان من القبيح الذي هو سیب العقاب أبعد منه لو 
م يعرفه؛ واحتتاب الضار واحب في العقول معلومة أو Ələ əbə‏ 
ولان العاقل إذا سمع الناس يضلل بعضهم بعضا حاف عند ذلك 
أن يكون على ضلال فوجب عليه ما يتبين به حاله وهو البحث 
والاستکشاف» کمن آراد شلوك nt ә nəsli «qx,‏ بأنه CAE‏ 
Oo pel‏ آخر بأنه آمن ‏ يكن له بد من النظر والتثبت. 
فان قلت: لمّ زعمت أنه لا طریق إليها الا النظر؟ قلت 

MEN سبحانه لا یعلم ضرورة ولا مشاهدة‎ uS 
dub لأنه لا يتميز به حق من باطل فلم يبق إلا النظر لانه‎ 
یفز ع إليه في الشکلات ومنه التشاور في الحوادث‎ Oot 
وتقادح الأفكار في النوازل.‎ 


do وحبت:‎ (1) 

)2( لأن: لأنى م. 

адда T (3)‏ 64 م. 
tə əni (4)‏ وأخير» ل. 


)5( التبين: التبيين: ل م ص 


. 
w 


)6( في: ساقط في م. 
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باب الألطاف 


اللطف هو الصلحة وهی( ما فيه فائدة للمکلف ف أداء ما 
کلف ومن شرطها التعرّي من وجوه القبح» و[آن] تکون من 
قبل الله تعالى» ما منفعة كالصحة والغی Ny‏ حص Lily‏ مضرة 
كالمرض dally‏ والغلاء؛ ومن قبل العبد ما معلومة بالعقل 
كمعرفة الله تعال وصفاته وعدله Lely‏ بالسمع کمعرفة 
الشرائع. وهي على ضربين: Зак‏ وهي الى عندها یطیع 
الکلف على وجه الاختيار PLY gy‏ لم يطع مع E Ki‏ 
الحالين» ومقربة وهي الي يكون معها أقرب إلى الطاعة ولولاها 
لم يكن أقرب مع تمكنه في الحالين» ونقيضها المفسدة وتنقسم 
إلى محصلة ومقربة. 

فان قلت: (ə‏ © يجب على الله تعالى اللطف؟ قلت: نعم 
لأنه да‏ لصلاح عبده dle‏ أنه “ÖY‏ يصلح إلا به کمن أراد 


О)‏ وهي: وهو ل. 

)2( كالمرض والفقر: کالفقر والمرض» م. 
)3( بالسمع: معرفة السمع؛ ل. 

)4( ولولاها: لولاهاء à + с̧а‏ يكن قرب ص. 
55 


xx eade раһ il 19 (6) 
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صلاح ولده وعلم أنه لا يصلح إلا بالرفق» DC y‏ أن يرفق 
به“ حي إن d‏ يرفق به» غلم أنه لا يريد صلاحه؛ ولأن منع ما 
لا يقع الغرض إلا به ӦЗ.‏ من الغرض» ومنع الزراع من السعي 
كمنعه من الزراعة» ولا يلزم أنه لو OGY Cory‏ بالجميع OF‏ 
Ҹә дә‏ ای әҹаба‏ 
شيء من الرفق. 

فان قلت: هل يجب الأصلح وهو المنفعة الدنيوية ال لا 
یستضر بما أحد ولا فيها وجه قبح؟ قلت: يجب عند أبي 
القاسم الكعي OY‏ انتفاع العبد به داع ولا صارف فكان منعه 
s‏ :قال ل uzu‏ چ سا تاداع 
إلى غير RUE‏ وفعل ما لا AA‏ له محال وهو Ы‏ تفضّل والشح иј‏ 
هو ترك الواجب. 


)1( وحب: + cde‏ ل ص. 
)2( أن يرفق به: سقط في ل. 
)3( للطف: اللطف. م ص. 
(4) من: ماء ل م. 
)5( فم له „J‏ 
(6) وهو: وهي. م؛ وهي (تصحيحا)» ل. 
ized О)‏ قبیح» م. 
)8( لوحب: الواجب. م. 
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باب الالام 


aE oy cl 5 -.‏ 
و اللطف. والعوض منافع عظيمة مستحقة لا على وجه المدح 
садә),‏ ودوامها مختلف فيه. لاب bəd.‏ عند ul‏ 
يم ليخرج بالعوض من كونه ظلما وباللطف من أن يكون 
عبثاء وذلك أن إلى العوض سبيلاً غير الإيلام وهو التفضّل به 
OLS‏ الإيلام Ming‏ فلا بد من اللطف. وعند Qi‏ علي كسان 
ay Əəə‏ نفع ә 7 бр‏ إليه إلا الايلام us‏ 
öl‏ الثواب مستحق على وجه التعظیم ولا سبیل All‏ الا التکلیف. 
лә,‏ بعض المشايخ يحسن PA‏ بالمولم AY OY‏ يحسن 


)1( وبغيره: ساقط ف م. 
)2( من: gd‏ 

)3( احتماعهما: احتماعها؛ م. 

)4( وذلك .. عبثا: الجملة ساقطة في م. 
)5( للعوض: العوض؛ d‏ 

)6( مستحق: الستحق» ل 

(D‏ ولا: OS‏ ل م ص. 

)8( وعند: وعن» م. 


ü (9)‏ للطف: اللطف. ل 
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لنفع يقابله ويحسن aad‏ يقابل ما يؤذي ад‏ والألم إذا كان 
cesi Cad‏ إلى الطاعة» والطاعة يقابلها الثواب» واعثرض Ob‏ 
الثواب مقابل للطاعة الى الألم لطف فيها لا ASU‏ فيبقى الام 
غير مقابل ae‏ وذهبت ST ə «sl‏ أنه حسن uy‏ فعل من لا 
ناهي ај‏ والشوية إلى أنه قبیح» وهو فعل الظلمة» والبكرية إلى 
ir JL SS‏ والتداسحية إلى أنهم عصوا ف هياكل ثم نقلوا إلى 
غيرهاء فعوقبوا بذلك العصیان وقد تدم" إبطال قول бә‏ 
والثنوية. ويقال للبكرية: إن العقلاء يعلمون أنهم© يألون» وهو 
من إتكار المشاهدات؛ Pa salas,‏ لو صح ما زعمتم 
O^, Sis‏ تلك cju‏ كما يتذكر أهل الآخرة آحواطم في الدنيا 
من العمى والبرص والحذام إذا تابواء ولکانت آلام الأنبياء عقوية 
هم ويلزمهم إيلام الحسان الصور لأن حسن الصورة من الثواب 
i Adi e‏ ويلزمهم eu‏ من كان d‏ افیکل الأول وتكليفه 


)1( يقابله وخسن لنقع: سقط ف م ص . 
25( للمناعة: الطاعد: ص. 

(3) إلى: ساقط fd‏ 

P em 4 14 (4)‏ ص. 

)5( تقدم: + هويم 

)6( 1044 + کنمة غير مقروءة مشعوبة. م. 
ur və‏ 

)8( لع كروا: дә‏ کرام ص. 


FTN phe (9)‏ م. 
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الذي هو كلفة تشبه AVI‏ 

فإن قلت: قد علم أن AV‏ منه حسن ومنه قبيح؛ فيم 
ID Lus‏ الحسن من القبیح؟ ed‏ حون أن یکرت TAN‏ 
كذم السیء وعقابه أو یکون فيه نفع موف على AY‏ کتعب 
التعلم والتجارة أو PUY‏ ضرر كالتداوي أو“ یکون على 
وحه الدفع كما تدفع من يريد GUE‏ فيهلك بالدفع أو یکون 
على ری العادة ويجري بحری فعل الغير نحو أن يطرح d Sub‏ 
تلج فان adf‏ من الله adla‏ وهو حسن من حيث أنه يجري 
D NE TIE‏ وكان على Оса‏ العادة لأنه يقبح أن 
ينقض العادة ويترك إيلامه في غير SU PERI‏ 
لأحل العوض OF‏ العوض يلزم الطارح. 

فان قلست: كيف جاز أن يوم للنفع من لیس" براض 


Рори ахи (Ы) 

uu) بو جنه‎ ۵ T rope بو‎ (2) 
adis cad (3) 

)4( أو لازالة: وان له م ص. 
ard)‏ 

"sas ye ها‎ Az uk (6) 
ur... 

)5( غير زمان dus‏ زمن ني» ل. 
cds )9(‏ ولاء ل. 


)10( نیس + بضار әј diee)‏ ل. 
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COL‏ ولا جوز of‏ يستعمل Poe‏ لايرضى بالعمل» ورن 
وفيته الأجرة؟ و ان(3) O LAL dəl ou NT‏ من نفسه 
وبأن يصرفه على ما يصلحه ويسعده؛ ولذلك كلفه وإن لم يكن 
— بالتكليف ولا مختارا ај‏ كالطبيب الذي يسقي المريض ما 
یعافیه على 1 әда Ада‏ له Сд 5 с̧а" әли Elba‏ 
adal EZ,‏ وتبین خطأه وصواب Dado‏ 

3 كانت اللذة تقوم مقام الألم‎ O13) قلت: هل يحسن,‎ ob 
يحسن أن‎ ON اللطف, أن يتركها إليه؟ قلت: لاء لأنه عبث كما‎ 
بالتفضّل. وجوّزه‎ ad) یسوم للعوض وحهه لإمكان التوصل‎ 
حكم اللذة» فكان اللطف‎ Gab الألم بالعوض‎ OY أبو هاشم‎ 
حاصل بلذتين» فأيهما فعل جاز.‎ 

E ope — OLY Ада فان قل لو حسن‎ 


(1) بذلك: ساقط في ل. 
О)‏ من: + ليس (مشطوبا)» ل. 
)3( آن: ساقط في ل ص. 
dle (4)‏ ساقط Јад‏ 
)5( بالعبد: بعبده» ل ص. 
(6) للسلامة: لصلاحه ل. 
)7( طبیبه: cal, də‏ ل. 

slot (8)‏ ان ل ص. 

(9) لا: ۸ م ص. 

)10( الایلام: OLY‏ م. 
(11) للعوض: ساقط ف م. 
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قلت: إن كان العوض دائما لم نقدر عليه؛ وإن كان منقطعا لم 
i eu‏ و وان کان ملک و اما أن نو al‏ عا يسلم aga‏ 
Pansy‏ فيكون (lus‏ فان كان فيها عبرة حسن لخروجه عن الظلم 
والعبث. 


(1) أن: ساقط في م. 
)2( بعوض: بالعوض؛ م ص. 


)3( بنيته: алды‏ ل. 
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باب الأرزاق والأسعار والآجال(٠‏ 


الرزق ما Sal‏ الحي مر من الانتفاع به وحُظر على غيره أن 
عنعه база‏ ولذلك مم ي یسم مال الغاصب رزقا لأن الله ә‏ 
من الانتفاع به ودعي غيره إلى منعه Pace‏ ولو كان الحرام رزقا 
لجاز Oot‏ ینفق منه الغاصب وبالإجماع لا يجوز بل يحب الرد. 
والسعر مقدار نمن الشيء؛ والغلاء الزيادة على السعر المعتاد في 
وقت بيعه ومكانه. والرحص نقيضه فان كان السبب آفة سماوية 
يقل معها الريع أو عكسهاء فالغلاء من الله ما للعقوبة 
واللطف” وإما للعوض واللطف. وكذلك الرخص منه وهو 
نعمة ولطف وان كان السبب إفساد zl‏ في الأرض 
وتسعيرهم فهو منهم والله بريء منه. وأحل الحيوان هو الوقت 
الذي علم الله تعالى أن حياته تبطل فيه فلا يموت حيوان إلا 


£ 


„al> L 


فإن قلت: أفتقولون فيمن İST‏ طول عمره من ارام ما 


(1) والاجال: والاحلال ə‏ 
)2( أمكن: сә ər‏ مک ص. 
)3( منه: ساقط قي م. 

(4) أن: انی م. 

)5( واللطف: əl‏ اللطف. م. 
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ЈИ‏ من Döy)‏ الله لأنه لم يأكل ما أباحه له؟ PM‏ ما نقول 
gra‏ دم رزقه من ارام لانه 4 يبح له الأكل Pace‏ ولا 
نقول ما رزقه الله بل قد رزقه حیث قد مکنه من التوصّل إلى 
النافع بالطرق الباحة aS‏ حالف عنها إلى غیرها. 

فإن قلت: ما تقول PU‏ روي أنه قيل لرسول الله صلی 
لله عليه وسلم(: لو سرت لناء فقال: " إن الله هو السعر "؟ 
قلت: أراهم أن التسعير إلى الله تعالى ORY‏ يعرف مصالح 
عباده وليس لأحد Mane‏ أن ox‏ ولم يرد أن كل سعر 
dba‏ بت الله 

فان قلت: المقتول» لو لم Ја‏ لكان يجوز أن يعيش؟ قلت: 
نعوء وهو مذهب الشيخين لأنه لم يدل العقل ولا Mell‏ 


(О)‏ من رزق: رزقه» م. 
)2( قلت: لا n" (ly daa)‏ 
)3( تعالى: ساقط في ل ص. 
)4( منه: قلت ما ... الأكل منه: إضافة في الهامش» ص. 
(5) قد: ساقط في م ص. 
)6( فيما: فيمن» م. 
(T)‏ وسلم: cally‏ ص. 
)8( تعال: ساقط في ل ص. 
)9( لأنه: oY‏ الله ل. 
)10( لأحد غیره: لغبره» ل ص. 
(11) ولا السمع: والسمع م. 
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علی أحد дә Monger gh‏ التجویز9, وقطع قوم على حياته 
لأنه قد ја,‏ ألوف فى cà,‏ واحد في مکان واحد» وموتهم 
كذلك نقض عادة لا جوز في غير زمان ني» ولو كان يموت Q‏ 
وقت القتل لما كان القاتل مسيئا ولا لزمه القود؛ ولكان ذابح 
شاة غيره محسنا إليه لأنه لو لم يذبحها لماتت. وقطع pf‏ الهذيل 
وبعض الحشوية على موته لأنه لو لم يمت لقطع القاتل أحله(. 


(1) الوجهین: الأمرين» م ص. 
(2) التجويز: + وبقى قوم (مشطوبا)» ص. 
)3( أحله: ساقط في ص. 
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باب الوعد والوعيد 


إن أطا (Dg‏ المكلف أو عصى استحق المدح والثواب أو الذم 
Do) дә),‏ لم bow‏ أحد الستحقین بالآخر أو بالندم. ويَسقط 
الشاب هف بالعفو والشفاعة الا أن السمع مانع. والكبيرة 
تحبط الطاعات» ومن مات من أهل الصلاة مصرا عليها خلد في 
النار وله منزلة بين ad‏ ولا يسمى مۇمنا ومسلما على 
SLY‏ ولا کافرا 5 و منافقا بل یسمی فاسقا. وقالت 
qu‏ يسمى كافرا ومش WS‏ . وعن الحسن البصري يسمى 
منافقا. وعند المرجئة dən‏ یسمی مزه وما علی الاطلاق. 

فان تلكا ۸ استحق TARI‏ قلت: آما الدلالة من طریق 
السمع» فظاهرة. وأما من جهة العقل فلأن إلزام التکالیف الشاقة 
“ә‏ كإنزال الالام فلا بد من مقابلتها .منافع عظيمة» 

yer Oo‏ والدح Made‏ وتعلق النجاة يما لا نتم دواعي 





TIERE (4)‏ أو EU Cas ade‏ 
)3( 822 4 لصعبة: الضعيفة الشاقة yə‏ الصعبة QAŞLA‏ ص . 
)6( مؤأن: لال د. 


ә“ (Ls عليها:‎ (7) 
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IK‏ ف “Liga‏ حي ينضم إليها ҝӧј‏ منافع عظيمة دائمة 
وكذلك الشهوات الحاضرة لا يكفي في О ад)‏ عنها قبحها 
والذم عليها وفوت الثواب باتباعها حیق ینضم إليها توقع المضار 
Pardee‏ الدائمة. 

فإن قلت: ما شرط الاستحقاق؟ قلت: شرط الاستحقاق 
col əl‏ شینان: أن يفعل الواحب لوجوبه والندب Pa aS‏ صفة 
زائدة على حسنه؛ ويخل 024 لكونه قبیحا؛ فان فعل أو أل 
رياء أو طلباً للنفع فقط» لم يستحق US‏ وأن يلحقه مشقة في 
الفعل والإخلال oY‏ الثواب يقابل المشقة؛ وشرط استحقاق 
العقاب Pos owe‏ الاحتراز əs ob‏ ن قادرا Göl,‏ 

بقبح ما فعل» ووجوب ما أحل به أو متمکنا من العلم» وكونه 
من يصح أن oY P ie‏ الاستحقاق فرع على الصحة. 


نت معه» م ص؛ ساقط في ل. 
)2( الصرف: cud pall‏ م. 

)3( العظيمة: ساقط في ل. 

“00 لفن‎ y (4) 


)5( القبيح: بالقبيح, “ere‏ 


)7( إمكان: اما امکان» ل. 
)8( قادرا عالا: Uke‏ قادراء م. 


)9( يعاقب: یعاقبه» ل. 
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فان قلت: لم وجب الدوام؟ قلت: OY‏ المدح والذم 
ا و US‏ لا ننتهي إلى زمان إلا استحسنًا فيه مدح 
احسن وذم السیء ما | Ue‏ لان وحه الاستحقاق d‏ حکم 
لاي əş i‏ کونه محسنا آو ee‏ ما dae d‏ وهو الوثر 
فوحب دوام الأثر لدوام مؤثره؛ والعقاب أولى بالدوام oS‏ 
معصية الله أعظم من طاعته لعظم إنعامه كما أن لطم الأب 

فإن قلت: كيف يحبط أحد المستحقين بالآحر؟ قلت: إن 
استحق بطاعته ومعصيته OU, ub‏ متساويين» تحابطاء 
وان رجح آحدهما على الآحر» حبط الاقل بالأكثر عند أبي 
ə”‏ ومثل الأقل من الأكثر عند أبي هاشم وهي الموازنة؛ 
والمعصية الي يكثر عقاب فاعلها بالإضافة إلى Maid‏ 
تسمّى كبيرة؛ وال يصغر عقاب فاعلها بالإضافة إلى ثوابه 


)1( دائمين: دوامهن م. 

)2( الدائم: المدام» ل. 

Jd أعظم:‎ (3) 

)4( وعقابا: luis gf‏ ل. 

)5( على x‏ : ساقط 3 ل. 

)6( عقاب: + صاحبها (مشطوبا)؛ T‏ 
)7( وابه: del‏ ل م ص. 

)8( والي: والذي» م ص. 
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على“ ما də‏ من القبيح وما ترك من الواحب مع العزم على 
أن لا سوه ي التو ,6 احا معقول لأن من أساء 
إليك» ثم أناب OP ay‏ وجب العفو عنه ودلالة السمع 
ظاهرة. 

فان قلت: أهى واجبة؟ قلت: قد دل على وجوها النص 
والإجماع ودليل العقل OY‏ السيئة» إن كانت كبيرة أو مشتبها 
أمرهاء وحب التوبة عنها oğ‏ دفع المضار واحب معلومة أو 
О), T‏ كانت صغيرة فعند gl‏ على تحب التوبة عنها عقلا 
oS‏ الاصرار على القبيح قبيح. وقال أبو هاشم: وجه وجويما 
إسقاط العقاب» والصغيرة عقاما ساقط فلا تحب إلا من طريق 
السمع ولا تصح التوبة إلا إذا تاب عن القبيح لقبحه وعن ترك 
التوبة عن قبيح واحد حى يتوب عن كل قبيح OY‏ الوجه 


)1( على: ساقط ف م. 

(2) ما: ساقط في ل ص. 

)3( إحباطهما: إحباطها ل م ص. 
)4( تنصل: تفضل. م. 

)5( وحب: وجبت» ص. 

(6) فلا: ÖY‏ م. 

(7) تركاء تاركاء م. 
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فان قلت: بم Of Male‏ المعصية كبيرة أو صغیرة2؟ قلت: 
الكبيرة تعلم بالسمع كقوله تعالى PE SIE LES of‏ وكما 
روي عن عائشة أن امرأة باعت من زيد بن أرقم جارية إلى 
أجلء ثم اشترتها منه بدون الثمن» فقالت PU‏ أبلغن زيد بن 
ارقم آن الله قد أبطل ححه وجهاده إن لم يتب AOL gr gy‏ 
لأفاء لو كانت مكفرة» ۸ یستحق علیها ما هو عقوبة ON‏ ما 
أسقط الدائم كان باسقاط النقطع Ӱф‏ وقد أجمعوا على أن 
من جين ما يوجب اخد بعد العمر الطويل وكثرة الطاعات کمن 
oba‏ في Oa‏ التكليف» فثبت أن في oue‏ )€ معاصي العبر( 
7 مدة عمره كما ليس في واب 
طاعاته ما يفي TO‏ بثواب أداء الرسالة مع جوازه عقلاً. وأما 
الصغيرة فقد عمّاها الله تعالى OY‏ تعريفها إغراء بما. فما GDY‏ 


مالا يفي به Oly‏ طاعاته 


(Ы)‏ يعلم: تعلم» ص. 

)2( كبيرة أو صغيرة: صغيرة أو كبيرة» ل ص. 
)3( سورة الحجرات (49): 2. 
)4( 114 ساقط ğı‏ م. 

(5) وبوحوب: ویوجب ل. 
(6) أولى: الأولء e‏ 

(*) كذا في الأصول. 

(7) في عقاب: ساقط في م. 
(8) العبد: ساقط في م. 

)9( طاعاته: طاعته» ل م ص. 
(10) يفي: بقی م. 

(11) فمالا: فلاء م. 
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دليل عليه حاز أن تكون كبيرة أو صغيرة. 

فإن قلت: لم حسن إسقاط العقاب بالعفو(؟ قلت: a‏ 
حق GLU‏ ينتفع بإسقاطه ولا قبح فيه وهو مذهب الشیخین. 
وقال الكعبي: فيه و ee dor‏ وهو تفويت اللطف الذي t‏ توقع 
العقاب ويبطل بالتوبة» وحسن إسقاطه بالشفاعة لأنه يهب 
الحناية كرامة للشفيع. 

2x, Gəl 3p قوله تعالى‎ n a فإن قلت: ما مانع‎ 
LA) و‎ OCh إلى قوله (ولهم عذاب‎ (otal برل‎ 
V» ولا بقل‎ OG рә مسن حمیم ولا‎ St 
à ^ Aa 2 csl da كلمة‎ ade (أفمن حَقَ‎ OGRE 
1 Ox, MI 

ор‏ قلت: Lf‏ يشفع رسول الله صلى الله عليه Әл‏ لأمته؟ 
قلت“ بلی» ولكن öp‏ ارتضى Al‏ لیزداده | LOS 2 a5‏ وقصد 


)1( بالعفو: ساقط قي ل. 

)2( إن الذين: والذين» م. 

(3) عظيم: أليم؛ م. 

)4( سورة النور (24): 23. 

)5( سورة غافر (40): 18. 

(6) سورة البقرة (2): 48. 

)7( من: ساقط في d‏ 

(8) سورة الزمر (39): 19. 

)9( صلی الله عليه وآله: صلعم» ل م. 
)10( تفضلا: -ê E‏ 
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بقوله " дәмә‏ لأهل الكبائر من əf‏ " التائبين» وحصهم لأنهم 
أحوج إلى الشفاعة وازدياد الفضل من غيرهم ДЕЈ ON‏ قد 
اسقطت ما تقدم من ثواب أعمالهم» وهم بعد التوبة کمن 


استأنف العمل. 
فان قلت: ما الدليل على خلود المصرين في النار» وعند 


الرحكة —А‏ يخرجون منها؟ قلت: قوله تعالى ax уд)‏ الله 
وَرَسُولَهُ əyə, Ou WE LU Mey əz Sag,‏ الفجار 
لفي ДӘ Oo‏ مر — ОХА 0. dy bist ә‏ 
ob‏ أصْحَاب امار هُمْ OWE a‏ وقال صلى الله 
عليه آله S,‏ "من GIF‏ من حبل فهو يتردى في JU‏ 
حالدا dale‏ ومن قتل نفسه بحديدة فحديدته في يده OS‏ 4( 


في" بطنه في النار خالدا Mule‏ ولأن دخوشم дә‏ لايخلو 


(1) قد: ساقط في م ص. 

(2) سورة النساء (4): 14. 

(3) سورة الانفطار (82): 14. 

(4) وأحاطت: أو أحاطت» م. 

)5( خحطيئته: colas‏ م. 

(6) سورة البقرة (2): 81. 

)7( وآله: «di ues‏ ص. 

)8( صلی الله عليه АЛ,‏ وسلم: صلعلم م. 
cle (9)‏ فجاء» م. 

(10) 23 ساقط في م ل ص. 
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o S, of PLY‏ لاستحقاق( дан O ud of‏ فالستحق 
للثواب لا يدحل النار وغير المستحق للثواب لا یدحل الحنة» 
ولتفضل بالثواب باطل؛ والأخبار الي تعلقوا U6‏ معارضة بها 
PL gale‏ ويوافق القرآن على أن المراد خروجهم من b p^‏ 
النار بالتوبة» كقوله تعالى ey‏ علی pa us‏ من الثار 
agli‏ ها ولا یسمون مؤوسين ولا مسلمین علی 
uz 244 ӘУХ‏ مدح 5 الشريعة ə G3l E‏ 
التكليف واستحق الثواب» Vy‏ يطلقان على من استحق الذم 
والعقاب. ولأن تسميتهم PLA‏ ختلف فيها وتسميتهم فسقة 


Ade CD ust متفق علیها؛ فأعذنا غا‎ C95 uas, 


)1( إما: ساقط في ص. 

)2( لاستحقاق: باستحقاق» م. 

(3) لغير: بغير» م. 

)4( یخالفها: حالفهاء م. 

403 3) ضدوات‎ a (5) 
pe ud (6) 

)7( موحبات: موحب» م؛ مواجب» ص. 
)8( يطلقان: يطلقاء م. 

(le (9)‏ ها م. 

)10( وفجرة: فجرف 9( 


(11) عليها ... اتفق: ساقط في ل. 
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على أحد الوجهین" فبقي Один‏ وقطع قوم على حياته 
لأنه قد یقتل ألوف فى وقت واحد في مكان واحد» وموقم 
کذلك نقض عادة لا يجوز في غير زمان ني» ولو كان يموت في 
وقت القتل لما كان القاتل az‏ ولا لزمه القود؛ ولکان ذابح 
شاة غيره محسنا إليه لأنه لو لم يذبحها لماتت. وقطع آبو امذیل 
وبعض الحشوية على موته uS‏ لم يمت لقطع pull‏ أجله. 


(О)‏ الوجهین: الأمرين» م ص. 
(2) التجويز: + وبقى قوم (مشطوبا)» ص. 
(3) أحله: ساقط في ص. 
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OE بغي‎ 2 

فان قلت: ما شرط الوجوب؟ قلت: HUN‏ توقع Mok‏ 
تراه لالات cel‏ أو غير متهيء للصلاة وقد ضاق و قتها 
والأمن من الضرر العظيم әр‏ م ينته وضر أو انتهى وضرء 
وكان القبيح أقبح من التروك d‏ يحسن OGY‏ لأنه مفسدة؛ 

Oy,‏ كان المتروك أقبح من الضرن نحو أن يهم بكلمة 

7 ; 
Uu. 
إنكارها‎ 3 5 el للإكراه فلأن‎ IR, FOU .. oS 


or سر‎ A p 


حوف القتل rs di‏ لإعزاز LS «y‏ حسن $ sy‏ 
ЛА JS‏ وقاضي القضاة لم يجز الانکار .هرو" احال. 
فان قلت مسا شرط Cou‏ قلت: OF‏ بق On‏ 


)1( سورة الحجرات (49): 9. 
)2( بأن: ان» م. 

)3( فان: göl,‏ ل. 

)4( الانکار : للإنكار» ص. 
)5( وإن: وإذاء م. 

)6( يهم: یوهم» م. 

)7( ویقتل: فیقتل» ل. 

)8( التکلم: التکلم م. 

U (9)‏ ساقط قي ل. 

)10( أبيح: أقبح» م. 

)11( هذه: ДА ta qs‏ ص. 


)12( ما: + یت رکه (مشطوبا)» ص. 
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on ot Лә‏ لا utet‏ عن quem‏ وآن یکون 
الامر غير واقع POY‏ ما و وقع لا ينهى عنه ولکن عن ita‏ و آن 
yə‏ زيادة المنكر بسبب الإنكار, Vol;‏ يكون ue‏ كنهي 

M‏ ومن القبيح ما يقبح آبدا كالظلم؛ ومنه ما ليس كذلك 
كالتضال والمثاقفة وتطیور الحمام وشرب النبيذ واللس 
بالشطرنج» PO} alp‏ قصد Oe,‏ لسخف» قبح وإلا فلا يحسن 
الانکار» ويحسن بحسب الحال. 

OP‏ قلت: فمن ینک ومن ینکر عليه؟ قلت: ینکر كل 
Sarg ә‏ )3 " مین الانکار FERE‏ - 
Sass (30), əbu‏ على كل مكلف وعلى غير DB‏ 
هم کرو وینهی الصبیان “əl y‏ يضرو )12 Qu‏ 





(1) ینگره: ت رکه ینکره؛ م؛ تنکره» ص. 
(2) ویعلم: وتعلی ص. 

)3( ينهى: ينتهي» م ص . 

(4) لأن: وان م. 

(5) فانه ان: فان م. 

)6( به: ساقط ou‏ 


ee)‏ ساقط ed‏ ص. 


о? дә бла (8) 
m ЈДӘҸ الا أن:‎ ) 9 


26 ə بالسیاسة:‎ (10) 


әјә би бә (ДИ 


. 1 t : 7 ə 12) 
22 يضرا‎ Лала )1- 


)12( فان فلت Bee‏ ... يض SUE.‏ اضافة ف اشامش ‏ در 
DIE - ə” E‏ £ 2 با E‏ 
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باب النبوات 


of 40 at, Os Li‏ ادعاها ظهور Оз нд‏ عليه UY‏ تصديق 
a ctu e‏ 
Pega EUN‏ هو الدلالة علی صدق 0 y) © pas‏ 
بتصديق الحكيم الذي لا يجوز عليه قبيح قط من تصديق كاذب 
وغيره. ناقض للعادة لأنه لم تظهر إلا P al ала‏ ولولا 
صدقه لما Oo gb‏ بخلاف дә‏ أفعال الله OO qus‏ الخاصة 
نحو طلو ع" الشمس IDE‏ تطلع صدق الدعی(13) أو كذ 





C1)‏ النبوة: النبوات» م ص؛ ساقط في ل. 
)2( المعجزة: P (peak!‏ 

(3) تعالى: dw‏ ص. 

(4) الذي: ساقط ف م. 

)5( البي: + صلى الله عليه cally‏ ل 
qu ја (6)‏ ل. 

)7( المدعي: المدعاء „J‏ 

)8( ظهرت: ظهر؛ ل ص. 

(9) بخلاف: بخلال» d‏ 

)10( تعالى: ساقط q‏ م ص. 

(11) نحو طلوع: deg əllaS‏ ص. 
AUS dip )12(‏ 


)13( المدعي: الدعاء ل. 
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d aly‏ رمن التكليف لأن العادات تنتقض في غير زمان(1) 
التكليف وهو“ Cody‏ ظهور الأشراط PY‏ لتصديق الأنبياء 
ولي زمن مدعي النبوة ӧдә OY‏ الدعوى صفة ها ولا تكو Dey‏ 
صفة بدون موصوف. 

فإن قلت: كيف تعلقت العجزة بدعواه حي كانت iə‏ 


(6) 


له؟ قلت: حين لم ينقض الله العادة ф‏ وقت من أوقات 


التكليف إلا في حرّة ادعائه النبوة حاصة Pade‏ أن ذلك بسببها 
ومن أحلها aly‏ تصديق ها. ولذلك* قال فرعون لموسى: oğ)‏ 
GIS‏ حفت 4 ot‏ بها إن ES‏ من (goal‏ واذا قال 
TER‏ بارب ان Lim İş cas‏ فافعل yə üs”‏ )00( كان 
LUNES‏ رول املك نف إن كنت رسولك فقلدن 
سيفك فقلده في (Dəf‏ هذا الفعل جار 02 بحرى التصديق 


О)‏ زمان: زمن» م ص. 
(2) وهو: ساقط Ја‏ 
(3) وقت: ووقتء ل. 
)4( لا: الا e‏ 

)5( تکون: یکون م. 
)6( من: أوء م. 

)7( علم: علی» ل. 

)8( ولذلك: و کذلك ل. 
(9) سورة الأعراف (7): 104. 
)10( ففعل: ساقط في م. 
(11) في أن: فان م. 
)12( جار: يجري» م. 
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بالقول. 

فإن قلت: بم يبطل قول البرا*مة» إن إرسال الرسل عبت إن 
جاءوا عا يوافق Əəə OP fall‏ إن جاءوا ما يخالفه؟ قلت: ما 
حاءواء إلا عا هو حسن O an Әби‏ وهو على ضريين: اما 
معلوم بالعقل“ كمعرفة الله је‏ وحل فهم منبهون عليه كما 
يفعل علماء العدل والتوحيد وكما يذكر BE‏ العقلاء عا Y‏ 
یخی علیهم» OSI OO Sy‏ لطفا 6 وإما غير معلوم 
بالعقل کالشرائم" إلا أنه بالصفة ال إن ظهر له ما فيه من 
المنفعة شهد بحسنه» ولا غرو UD‏ أن يعلم الله من مصالح عباده 
مالا يعلمونه UV eb gies‏ ولو علموه لشهدت عقوهم بصحته 
كما يعرف الطبيب مما" يصلح المريض ما هو حفی عليه ولو 


)1( العقل: العدل ل. 

e qu قبیح:‎ (2) 

)3( للعقا : للعدل» ل. 

)4( بالعقل: + كا TENET‏ = 
)5( ویکون: فیکون؛ م ص. 
(6) القد 5 ند 59( e‏ 

)7( کالشرائع: igit idis‏ 
)8( إن: ساقط في ل. 

)9( فيه: فيهاء ل. 

)10( غرو: غرواء م. 

)11( بعقوهم: ساقط في a‏ 


UA? ل‎ «b ما:‎ (12) 
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ظهر له OB zey‏ به ولم ينكره. 

فإن قلت ما معجزة محمد дә‏ الله عليه وآله وسلم2؟ 
قلت: القرآن وغيره من نحو انشقاق القمر وتسبيح الخصى وحتین 
المحذع وإطعام الجماعات من طعام يسير وسقیهم؟ من ماء 
قليل وإخباره بالغيوب. والقرآن معجز من وجهين: إعجاز نظمه 
dəl‏ الفصاحةء وما فيه من الإخبار بالغيوب» كقوله تعالى لون 
تفلو )7 Е A ə səbə) adi биләк‏ کل 
» الله يعصمك من eX . uM‏ 

فان قلت: ما الدليل على عجزهم Tae‏ معارضته؟ قلت: 
. معلوم أهم کانوا أوفر شيء دواعي UD‏ إلى معارضته من غير 
صارف» وکل من توفرت دواعيه إلى شيء» وانتفت дә‏ 
الصوارف»ه ثم لم Pandai‏ تبين عجره. والدئیل على توفر 


(T)‏ لاعترف: لا اعتر ق م. 
)2( صلی الله عليه وآله وسلم: صلعلم» م 
)3( طعام: ساقط ف Ј‏ 
)4( سفیهم: تسفینهم: م ص. 
)5( سوره البقرة (۵): 24 
)0( سیهزم: و سیهزم»؛ م. 
)7( سوره A5 :)54( E‏ 
)8( سورة التوبة (9): 33. 
)9( سورة 82201 5( AT‏ 
)10( عن: على» م. 
(11) كانوا أوفر شيء دواعي: کذا في ل م صم 
)12( يفعله: یفعل: م ue‏ 
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CN e ome ou R ə : 5‏ 
دواعيهم اهم كانوا يعتخرول بالفصاحة ویتبارزون فيها 
ویدعون أن أحدا لا يشق فيها غبارهم. وكل صاحب صناعة 
E : :‏ ۱ )335-7002( 
üçü‏ له من محداه و عجزه عن مساواته. ۸ يكن له هم 
Oy)‏ معارضته» ولم تتركه Oaai‏ أن يسكت عنه؛ فاذا سكت 
عنه ع لم أنه مبهوت لاسیما وقد كان في معارضته (ə),‏ 
f TA ; E 3 5 £‏ 
رئاستهم 4 422 O‏ دينهم وخلاصهم ما ə al‏ من علو أمره 
O07 az | илк "‏ ره 
وتسلطه عليهم وكانت فيها سلامتهم من مقاساة ما قاسوا 
من جراء العساكر وحوض الملاحم وبذل المهج وإنفاق الأموال 
à‏ تل عر شهم و تا ә‏ صنادیدهم аг 1 || -”. Оху,‏ 
طريقان: | x o gal LP to‏ وهو فيه غالب» ^N.‏ اضعب 
وأشق وهو فيه مغلوب. ‏ يختر الأصعب بوجه. وليس لأحر(٠‏ 
أن يحعل الصارف قلة احتفالهم به» فان ركويهم کل صعب 
وذلول 3 مناصبته ومحاولة كيده والتجمع له والمشاورة في co yal‏ 


(О)‏ فيها: ما ص. 

(2) له: هم» ل. 

(3) هم: همم ل. 

A)‏ إلا: adı‏ م. 

)5( تتركه أنفته: یتر که أنفة» ل. 
)6( بقاء: hla‏ ل. 

)7( خحافوه: خالفوه ل. 
)8( مقاساة: مقاسات» م. 
)9( وإذا: فان م؛ فإذاء ص. 
)0( عن: اعن» م. 

(11) لأحد: ساقط في ل. 
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كفى به دلیلا de‏ الاحتفال с̧еји‏ ولقد شاع وشهر من 
بلغائي D‏ استفصاح القرآن واستغراب نظمه وبيانه إلا من توقح 
منهم» فقال لو نشاء ЫВ‏ مثل "Да‏ 

فان قلت: كيف صح ii‏ ۸ يعارضوه؟ قلت: إن مشاهير 
الأمور لا يجوز أن تبقى حافية؛ فلو عارضوه asi,‏ الإسلام "Бл‏ 
من أنصاره لكان ذلك آشهرّ من فلق الصبح 

فان قلت: ما تقول في الصرفة؟ قلت: لو Ozone‏ لوق 7 
التحدي بكلام نازل عما يقدرون عليه بدرحات حي يكون 
صرفهم عن أن يأتوا عثل ذلك النازل بعد اقتدارهم على الكلام 
العالى الطبقة معجرة لرسول الله صلى الله عليه وآله Lay‏ 
فحين £ يۇت CN a;‏ 5 أعلى طبقات الفصاحة علم أن 
عحزهم لم يكن للصرف ولکن لبلوغ ما تحدوا به س L‏ 
hig Bs‏ 

فإن قلت: قد روي آنا أذ فصح العرب ولا غره أن يقدر 


LAF (1)‏ عن: ل 

)2( ولقد: ولو ә‏ 

)3( پلغائهم: بلاغتهب م. 

55. (4) 

)5( لوقع: لو وق م. 

)6( صلى الله عليه وآنه وسدم: ساقط قي ص؛ صلعلي م. 
SMOD‏ ساقط әәә‏ 


"m TANTES انلم‎ + T (8) 
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على ما عجزوا عنه؟ قلت: por‏ واحد لا pad‏ صحته, وإن صح 
فما أراد إلا زيادة مقاربة كما يتفاضل أهل الصناعات غير ناقضة 
للعادة. ولذلك قال: بيد أن من قريش واسترضعت bd‏ 
سعد بن بكر. وقد غلم آن قریشا وين سعد بن بکر ә‏ 
العرب قي العجز عنه. 

فإن قلت: : لو كان من عند الله لما كان فيه نسخ GY‏ 


z 


A‏ ولا ası‏ ولا متضابه؟ قلس. : البداء أن يأمر مكلفا 

۱ ~ 2 

بشيء وينهاه عنه على وجه واحد في وقت واحد. والنسخ 

عصزل ae‏ لحواز أن تختلف الصا باحتلاف الأزمان» كما 

تختلف باحتلاف الأعيان. وأما المتناقض في الظاهر) ҹә ә‏ 
إلى الاتفاق والتشابه راحع إلى احکم. 

بحرت من آوضا إلى آخرها إلا باب الإمامةء والحمد لله على 
نعمه السابغة و صلاته علی حمد SA.‏ 





)1( لأنه بداء: ساقط ق م. 

)2( ینهاه: واه ل ص 

(3) 3 الظاهر : بالظاه م. 

)4( و صلاته ... وآله: وصلواته و سلامه على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم ولا حول ولا 


قوه إلا pum‏ العظيم» zə‏ وصلى الله على سيدنا محمد садә alle‏ ص. 


71 


Le صلوة‎ 


In case of alternative spellings, that which has been used more 


frequently was chosen without mention of alternative spelling. 


Examples are: 
edition manuscript 
مثلما مثل ما‎ 
كلمن کل من‎ 


Yİ‏ أن لا 


The frequent similarities between the Ambrosiana and the Sa‘da 
manuscripts suggest that both may go back to the same hyparchetype. 
However, while the Sa‘da is a reliable reproduction of the text, this is 
not the case with the Ambrosiana manuscript which is often corrupt. 
The Leiden manuscript seems to be a slightly different recension. 
Whenever the manuscripts offer equally acceptable variants, the 
version of the Leiden manuscript has been preferred. Nevertheless, 
the Leiden manuscript contains a number of secondary additions 
which have been omitted in the edition. All such omissions and 


variants have been noted. 
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to 31 lines to the page. Neither the name of the scribe not the date of 
completion is mentioned. The Sa‘da manuscript is written in naskhi 
handwriting; it has 18 to 19 lines to the page. It was copied by ‘Abd 
al-VVahhab b. Salah b. Dawid al-Dà and completed on 12 Rabi‘ I 
1049. In all three manuscripts, the final chapter dealing with the 
imamate is lacking. The chapter on the imamate from the Kitab al- 
Murshid by the Sayyid Muhammad b. Ahmad b. Abi l-Futüh al-Awali 
al-Hasani, which is added instead," is incomplete in the Ambrosiana 
and the Leiden copy, yet complete in the Sa'da manuscript. Especially 
in the Leiden manuscript, diacritical dots are sparsely used. The 
spelling particularities of the time have regularly been modernized in 
the edition without note of the reading of the manuscript. They 
include in particular scriptio defectiva for alif, the use of final ی‎ ۲ 


final ! or vice versa and the ending *»- instead of ?'- . Examples are: 


edition manuscript 
لقيمة قيامة‎ . 
rtp ab 
هذى هذا‎ 
او لا أولى‎ 
ile Te 
əs) 22 


27 Cf. Madelung: ,, Theology," p. 488. 
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theologians most often mentioned by name are Abii ‘Ali al-Jubba’i (d. 
303) and Aba Hashim al-Jubbà'i, al-shaykhan. Of the later scholars of 
the Bahshamiyya only the gadi ‘Abd al-Jabbar is referred to once. 


THE MANUSCRIPTS 


The edition of the theological treatise al-Minhaj fi uşül al-din by al- 
Zamakhshari is based on the three known extant manuscripts: 

(1) Ambrosiana, cod. Arab D 465 (ff. 95-101a)” (= ə) 

(2) Leiden ms. Or. 2975 (22 рр.) (= 4) 

(3) Şarda, Al al-Hashimi, majmi‘a 305/3” (= (ص‎ 


The Ambrosiana manuscript is written in naskhi handwriting, 29 x 
20 cm; it has 31 lines to the page. It was copied by Muhmmad b. 
Ibrahim b. Hasan b. ‘Alī b. Salah in 1088-9. The Leiden manuscript 


is written in naskhi handwriting with few diacritical marks; it has 24 





23 See Oscar Löfgren and Renato Traini: Catalogue of the Arabic Manuscripts in the 
Bibliotheca Ambrosiana. Vicenza 1981, vol. 2, p. 363. 


2 See P. Voorhoeve: Handlist of Arabic Manuscripts in the Library of the 
University of Leiden and other Collections in the Netherlands. Leiden 1957, p. 
214. 


25 For this collection, for which there is sofar no printed catalogue available, see 
Geoffrey Roper: World Survey of Islamic Manuscripts. Vol. 3. London 1994, pp. 
660-1. 


26 Cf. Lofgren and Traini: Catalogue, vol. 2, p. 363. 
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obliged person may never become a believer, but the imposition of 
moral obligation on him may still be beneficial as it might induce 
others to believe. Ibn al-Malahimi first ascribed the argumentation 
mentioned by al-Zamakhshari to Abu l-Qàsim al-Ka‘bi and his 
followers when he argued himself on this basis that God’s obligation 
to act for man’s interest applies equally to worldly matters. He even 
attempted to show that his view agreed with the position of both the 
Baghdadis and Basrans and concluded that the disagreement between 
them on this question can be reduced to a mere verbal disagreement. 
— Al-Zamakhshari, moreover, follows Ibn al-Malàhimi in the 
question of pain and compensation when he rejects the position of 
Abii Hashim, who allowed that God could either cause a pain 
comprising a facilitating favour and compensate for it or cause a 
pleasure containing the same facilitating favour since such pain would 
neither be unjust nor futile, as it was neutralized by a facilitating 
favour and compensation, and maintains the view formulated by Ibn 
al-Malahimi that pain in combination with facilitation and 
compensation is only good if there is no alternative way to achieve 
the purpose without pain. 

It should further be noted that although al-Zamakhshari was deeply 
influenced by his teacher Ibn al-Malahimi, he never mentioned him 


by name. Nor does he mention Abu 1-Низауп al-Basri in the text. The 


22 Cf. Münakdim: Sharh al-usül al-khamsa, p. 518. 
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basis of the theory that an act necessarily occurs when power and 
motive come together does not agree with what we know about al- 
Ka'bi's position from earlier sources and is certainly not correct. This 
theory of act originated in fact only with Abu !- al-Basri.” Al- 
Ka'bi, the founder of the school of Baghdad, maintained that God 
always acts for man’s best interest both in religious and in worldly 
matters. However, He does so not because He is obliged to do so but 
out of generosity (ud). In contrast, the Basrans — who are usually 
referred to by al-Zamakhshari as al-shaykhan, meaning Abū ‘Ali and 
Aba Hashim al-Jubba’i — held that God's obligation to act for man's 
best interest applies only to acts which facilitate man’s fulfilment of 
his moral obligation. Their argument for this was — as correctly stated 
by al-Zamakhshari - that it is absurd to say that God is obliged to act 
in man’s best interest in the utmost possible manner. Since God is 
omnipotent, what is subject to His power is infinite. If He were 
obliged to act for man’s best interest while being capable of providing 
unlimited benefit in that respect, His obligation would be infinite. 
However, to create an infinite number of things is impossible. 
Presumably in reply to this objection, the Baghdadis substituted the 


benefits of the collective for those of the individual. Thus, a morally 





20 See Wilferd Madelung: „The late Mu'tazila and Determinism: the Philosopher's 
Trap.“ In: Yad-Nàma in Memoria di Alessandro Bausani. Rome 1991, vol. 1, pp. 
245-57. 


2) Cf. Manakdim: Sharh al-usul al-khamsa, p. 134. 
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God had power over man’s acts, there would be no way to ascertain 
whether these acts are produced by man’s power or rather created by 
God's power. To avoid the problem, the Başran Mu'tazilis 
distinguished between classes (ajnds) of acts and specific acts (ayan 
al-afàl). Since God enabled man to perform various classes of acts, 
He must likewise have power over these. Thus, God has in principle 
power over an infinite number of classes of acts that man is capable of 
producing. However, God does not have power over the specific acts, 
which are subject to man's capability, Their principal argument for 
denying God’s power over the specific acts of man was that a possible 
act (maqdür) cannot be subject to the capability of two capable’ 
agents. * In contrast, Abu l-Husayn al-Basri and his followers held 
that God, in view of His omnipotence, has power over everything 
which is subject to power. Thus, the specific acts of man are also 
subject to His power.” — The influence of Ibn al-Malahimi can also 
be seen in al-Zamakhshari's presentation of the position of Abu l- 
Qasim al-Ka'bi (d. 319) on the question whether God is obliged to 
render man facilitating favours also in worldly matters. Al- 


Zamakhshari’s statement that al-Ka‘bi argued for his view on the 


17 Manakdim: Sharh al-usil al-khamsa. Ed. ‘Abd al-Karim ‘Uthman (as a work by 
‘Abd al-Jabbar). Cairo 1965, pp. 375-6. 


18 Manakdim: Sharh al-usül al-khamsa, pp. 315 ff, “Abd al-Jabbar: al-Mughni fi 
abwab al-tawhid wa l-'adl. Ed. Mustafa Hilmi et. al. Cairo 1961-65, vol. 4, pp. 
254 ff. 


9 Cf. Ibn al-Malahimi: 2276, ff. 53, 45r. 
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edited here. 5 Wilferd Madelung has drawn attention to this text, 
remarking that al-Zamakhshari was largely under the influence of the 
views of the school of Abu 1-Низауп al-Basri.'^ This analysis is fully 
supported by the text. Throughout, al-Zamakhshari usually refrains 
from indicating his own preference, confining himself to presenting 
the conflicting views of the various schools on a question without 
ever entering the coritroversies. However, the way he presents the 
views, as well as the few occasions when al-Zamakhshari indicates 
his own preference, show clearly that he was deeply influenced by the 
positions of Ibn al-Malahimi. In affirming, for instance, that God has 
power for all possible acts since He is capable by essence and His 
essence is not limited to only some acts which are possible, al- 
Zamakhshari follows the school of Abu l-Husayn al-Basri, which 
disagreed with the position of most of the earlier Mu‘tazilis. Although 
the Mu‘tazilis basically agreed that God has power over everything 
that is subject to power, they were confronted with a problem arising 
from their view of justice. If God had power over everything that is 


subject to power, this would apply also to man’s acts. However, if 





15 The text was initially edited and translated into English by the present writer in 
1997 on the basis of two manuscripts (A Mu‘tazilite Creed of uz-Zamahsari (d. 
538/1144) (al-Minhag fi usül ad-din). Edited and translated by Sabine 
Schmidtke. Stuttgart 1997. Abhandlungen für die Kunde des Morgenlandes; LI, 
4). Recently, Hasan Ansari Qummi discovered a third manuscript of the same 
text in a private library in. Sa'da (Yemen) and kindly provided me with a copy 
of this manuscript for which I owe him thanks. 


5 Madelung: ,, Theology,” pp. 485-95. 
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was in full decline in the rest of the Muslim world, he was one of 
the last famous outspoken Mu'tazilis. There is evidence that at the 
time of al-Zamakhshari both schools of Mu'tazili doctrine — the 
Bahshamiyya as well as the school founded by Abu 1-Низауп al-Basri 
– were represented in Kh"arazm." Al-Zamakhshari apparently 
became acquainted with the views of the Bahshamiyya through al- 
Hakim Abii Sa'd al-Jishumi (d. 494), who may have been his teacher 
of theology. As an adult, he studied theology with Ibn al-Malahimi, 
teaching him in turn Quranic exegesis.” He thus became equally 
well-acquainted with the views of the school of Abu 1-Husayn al- 
Basri. Another teacher of al-Zamakhshari in theology was apparently: 
Shaykh al-Islam Abi Mansür Nasr al-Harithi. He was evidently a 
Mu'tazili theologian, but no further details are known about him.” 
Al-Zamakhshari, being a renowned scholar in the field of Qur'àn 
exegesis, did not consider himself to be a professional theologian. 


Nevertheless, he vvrote a short credal tract on theology that is re- 


10 On Mu'tazilism in Khwarazm, see Wilferd Madelung: „The Spread of Maturidism 
and the Turks.“ In: Actas do IV Congresso de Estudos Arabes et Islámicos, 
Coimbra-Lisboa 1968. Leiden 1971, pp. 115-6. 


۱ Fakhr al-Din al-Rözi: Mtigddat firaq al-muslimin wa l-mushrikin. Ed. A.S. al- 
Nashshar. Cairo 1936, p. 45. 


12 Wilferd Madelung: „The Theology of al-Zamakhshari.^ In: Actas del ХП 
Congreso de la U.E.A.I. Malaga, 1984. Madrid 1986, pp. 486-8. 


3 Madelung: „Theology,“ p. 488; Ibn al-Malahimi: Mu‘tamad. Introduction, pp. iii- 
iV. 


'* Cf. Ibn al-Malahimi: Mu‘tamad. Introduction, p. iv, n. 3. 
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author of the treatises is not named in the extant texts, but can safely 
be identified as Abū Ya'qüb Yüsuf al-Basir (d. ca. 431), the leading 
Karaite theologian in the early decades of the 5th century residing and 
writing in Jerusalem." Yüsuf al-Basir defends the traditional Mu'tazili 
proof of the existence of God as the Creator of the world against Abu 
]-Husayn's criticism and in tum rejects the latter’s proof, highlighting 
the absurd consequences which, he asserts, follow from it. The 
treatise, whose title is unknown, thus provides a clearer idea of why 
Abu 1-Husayn al-Basri scandalized many of his colleagues by his 
criticism of prevalent Mu'tazili teachings that provoked sharp 


reactions on the part of the Bahshamites." 


One of the last famous Muftazilis was Jar Allah Mahmüd b. ‘Umar 
al-Zamakhshari (d. 538), the author of the popular Qur'an 
commentary al-Kashshaf ‘an hagd'iq al-tanzil. Having his home in 


Kh"arazm where Mu'tazilite doctrines still prevailed when the school 





5 On Yüsuf al-Basir, see David Sklare: ,, Yüsuf al-Başir: Theological Aspects of His 
Halakhic Works." In: The Jews of Medieval Islam: Community, Society, and 
Identity. Ed. Daniel Frank. Leiden 1995, pp. 249-70, David Sklare (in 
cooperation with Haggai Ben-Shammai): Judaeo-Arabic Manuscripts in the 
Firkovitch Collections. The Works of Yusuf al-Basir. A Sample Catalogue. Texts 
and Studies. Jerusalem 1997. (II Firk. Arab. 1 3118 is not mentioned in the 
catalogue). 


? See Wilferd Madelung and Sabine Schmidtke: Rational Theology in Interfaith 
Communication. Abu l-Husayn al-Busri’s Mu‘tazili Theology among the 
Karaites in the Fatimid Age. Leiden 2006. 
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highlights the differences between the Bahshamiyya and the school of 
Abu l-Husayn al-Basri. 

Recently, more textual sources came to light that shed further light 
on Abu 1-Husayn al-Basri's thought and its impact on later kalam. 
Hasan Ansari Qummi discovered in India a copy of Ibn al-Malahimi’s 
Kitab Tuhfat al-mutakallimin ft l-radd ‘ala l-falasifa, which was until 
then believed to be lost? Moreover, while until recently all 
theological writings by Abu 1-Husayn al-Basri were believed to have 
been lost, three extensive fragments of his largest work on theology, 
Kitab Tasaffuh al-adilla, that were copied by Karaite Mu'tazilites, 
have been discovered in the Abraham Firkovitch collection in St. 
Petersburg. The Firkovitch collection, moreover, houses significant 
portions of two polemical refutations of Abu l-Husayn al-Basri's 


proof of the existence of God composed by the same author.’ The 





4 Taqi al-Din al-Bahrani (or: al-Najrani) al-Ajàl: al-Kamil fi listiqsà' fima 
balaghana min Кајат al-qudamö”. Ed. al-Sayyid Muhammad al-Shahid. Cairo 
1420/1999. See also Elsayyed Elshahed: Das Problem der transzendentalen 
sinnlichen Wahrnehmung in der spdtmu’tazilitischen Erkenntnistheorie nach der 
Darstellung des Tagiaddin al-Nağrüni. Berlin 1983. — On this study, see the 
review in Bulletin of the School of Oriental and African Studies 48 (1985), pp. 
128-9 (VVilferd Madelung). 

5 Cf. Hasan Ansari: „Kitāb-i tazih-yi yab dar Naqd-i falsafa. Paidà Sudan-i Kitab-i 
„Tuhfat al-mutakallimin-i' Malàhimi." In: Nasr-i danis 18 iii (2001), pp. 31-2. 
An edition of the work is currently being prepared. 

6 Abu 1-Нузауп al-Basri: Tasaffuh al-adilla. The extant parts introduced and edited 
by Wilferd Madelung and Sabine Schmidtke. Wiebaden 2006. 


7 П Firk. Yevr.-Arab. 1 3118. — A critical edition of this treatise has been prepared 
by Wilferd Madelung together with the present writer that will soon appear in 
print. 
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the Zaydi Mu‘tazilis and within Judaism by some of the Karaite 
Mu'tazilis and to a much greatef extent by the Imamis; as a result they 
survived longer than the teachings of the Bahshamiyya. 

In recent years scholars have made extensive progress in 
investigating the doctrines of Abu l-Husayn al-Basri and his 
followers. The most significant contribution so far in this respect is 
the edition of the extant parts of the Kitab al-Mu‘tamad fi usul al-din 
by Rukn al-Din b. al-Malahimi (d. 536), the main representative of 
the school of Abu l-Husayn al-Basri in the first half of the 6th 
century; he states in the introduction to the Kitab al-Mu'tamad his 
intention of condensing, completing and updating Abu 1-Husayn 
largest kalam work, the Kitat Тазајјиһ al-adilla? By virtue of the 
Kitab al-Mu'tamad as well as of Ibn al-Malahimi’s shorter Kitab al- 
Fa@ig fi usül al-din, which is completely extant and has been edited,’ 
the views of Abu 1-Husayn 4-Başri can be reconstructed. Another 
valuable source for the doctrne of Abu l-Husayn al-Basri and his 
school is the Kitab al-Kamil fil-istiqşd” fima balaghana min kalam al- 
qudam? by Taqi al-Din al-Najrani (or al-Bahrani) al-‘Ajali 
(vocalization uncertain), abou. whom no further biographical details 


are known. This work, whic. was written between 536 and 675, 





2 Rukn al-Din Mahmiid ibn Muhanmad al- Malahimi al-Kh"árazmi (d. 536/1141): 
Kitab al-Mu‘tamad ft usül al-din The extant parts edited by Martin McDermott 
and Wilferd Madelung. London 991, p. 5. 


3 Eds. Martin McDermott and Wlferd Madelung. Tehran: Iranian Institute of 
Philosophy & Institute of Islami: Studies, Free University of Berlin, 2007. 
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INTRODUCTION 


Abu l-Husayn al-Basri (d. 436), who is known to have been 
influenced to a certain extent by the doctrines of the Muslim 
philosophers and who later became known as the founder of the last 
school of Mu'tazili thought, had developed independent theological 
views that set him apart from the views of the Bahshamiyya, the 
school of Abü Hashim al-Jubba"t (d. 321) represented by his teacher, 
qadı al-qudát ‘Abd al-Jabbàr (d. 415). Despite much criticism by the 
Bahshamiyya and later heresiographers arguing that he introduced 
philosophy under the cover of kalam,' Abu 1-Husayn”s views were 
successful to the extent that his school established itself side by side 


with the Bahshamiyya. His doctrines were later adopted by some of 


| Writing two generations after Abu 1-Husayn, al-Hakim al-Jushami (d. 494), the 
continuator of the qad? ‘Abd al-Jabbar’s Tabagat al-Mu'tazila, reports that he 
caused offence, having soiled himself through his involvement with philosophy 
and by employing arguments considered improper among his Mu'tazili 
colleagues. See Ibn al-Murtada: Tabagat al-Muftazila. Ed. S. Diwald-Wilzer. 
Wiesbaden 1961, p. 119. 
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المعروف أن الزمخشري الذي اشتهر ے علوم اللغة. Big‏ التفسير. ما كان 
يعتبر نفسه متكلما کبیرا. ASI‏ على الرغم من ذلك كتب هذه الرسالة 
2 أصول الدين بحسب الأراء المعتزلية. وهي الرسالة التي سبق أن 
نشرتها 2 العام 1997 2 شتوتغارت وترجمثها إلى الألمانية. وأعيذ 
نشرها Lie‏ وقد نيه الاستاد و لفرید مادلونغ 2 مقالة له عن 
I‏ مخشري النکلم ( مدرید. 1986 .2 کتاب at‏ هناك ) الی التأثیر 
الکبیر لاراء مدرسة ابي الحسین البصري على الزمخشري كما يبدو 2 
هذه الرسالة. وعلینا أن نلا حظ أن الزمخشري كان حریصا على 
العرض الوضوعي للاراء الختلفة دون تد خل کبیر من جانبه бә‏ 
لکنه بے الرات القليلة التي كان یفضل قیها رايا على آخر. كان يبدو 
متاثرا باراء ابن اللاحمي ( - 536ه) التأشر بدوره يأبي الحسبن 
اليصري ( - (M436‏ 
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